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[a1] VELESTOVANOM GOSPODINU
NIKOLI ALVIZU GUCETICU ®
SVOME CASNOM ROPAKU

Ako bi me netko upitao, dragi moj rodace, koji me je razlog naveo objelodaniti ovaj razgovor, Sto
sam ga vodio, raspravijajuci kao domacin u ljetnikoveu * s mojim ljubeznim i nikada dovoljno
hvaljenim g. Stiepanom Nikolom Buni¢em®, 0 upravljanju obitelji, kao i onaj drugi razgovor o
gradanskom upravijanju (koji cuvam pohranjena medu mojim spisima), $to sam ga vodio s mojim

Casnim i meni odvec privrzenim g. vitezom Ranjinom, odgovorio bih mu

[a2] da je za dobro upravijanje gradom potrebno i nuzno znati dobro upravijati viastitom kucom.
Onaj koji to zna moze zasigurno uzeti u ruke uzde gradanskoga upravljanja. Ako bi bilo drukcije,
takav nikada ne bi mogao imati ni casti ni zadovoljstva u upravijanju bilo kucom bilo gradom.
Razlog je shvatljiv, jer tko ne zna upravijati nekolicinom jos ¢e manje znati upravijati mnogima. Ako
bi me zatim netko upitao zasto ovaj moj rad objavijujem pod Vasim casnim imenom, odgovorio bih
mu da, ako je netko znao sretno upravijati viastitom kucom (kao sto ste Vi s toliko casti to cinili),
onda je on najpozeljniji i najpozvaniji nosilac duznosti gradanskoga upravljanja. A kako je vidljivo
da ste Vi dostojni i jednoga i drugog po svojim casnim vrlinama (ukoliko one krivicom drugih ne

budu umrljane), zadovoljstvo mi je objaviti ovaj razgovor

[a3] pod zastitom VaSega casnog imena. Ali jos vise da bih iskazao veliku naklonost koju osjeéam
prema Vama. Vi pak volite me kao i do sada, jer se ja ubrajam medu one koji Vas toliko vole i vide
Vasu vrlinu.

Iz ljetnikovca, poput onoga kakav je postojao u drevnoj Arkadiji, prvog dana godine 1589.°

Vas najodaniji

Nikola Vidov Guceti¢



[1]
UPRAVLJANJE
OBITELJI
od
gospara NIKOLE VIDOVA GUCETICA
viastelina dubrovackoga
iz Akademije skrovitih

SUGOVORNICI
sam GUCETIC i g. STJIEPAN
NIKOLA BUNIC

Nahodio sam se u doba pramalje¢a’ na mome imanju u drustvu velemoZnoga gospara
Stjepana Nikole Buni¢a, nasega vlastelina i moga dragog prijatelja. Tu smo se nakon nekojih
obilazaka i zadovoljstava, §to ih lijepa i1 ljupka mjesta na imanju znaju pruziti naroCito u ovo
doba godine, smijestili u hladovinu jedne prikladne stijene

[2] pokraj potoci¢a s bistrom vodom, kada me gospar Buni¢ zamolio da mu izlozim nauk o
gospodarstvu. Njegovim sam molbama zelio udovoljiti kao dragome i posebnom prijatelju, tim
viSe sam to Zelio jer je oCito kako se u naSemu gradu danas ocevi obitelji malo brinu za ovaj
nauk. A to se jasno vidi po neurednome Zivotu njihove djece. Sunce se ve¢ bilo uzdiglo iznad
obzora prema jugu kada je moj dragi Buni¢, ne oklijevajuci, zaZelio da ja zapo¢nem, $to sam i
uinio na ovaj naéin. <Covjek je po naravi drustveno bi¢e> Bozje je veli¢anstvo ¢ovjeka stvorilo
kao jedino drustveno medu svim zivim bi¢ima, koje k tome Zivi u obitelji, kako je to rekao Platon
u Protagori’i Avicenna u Metafizici®. To isto je, s dobrim i uvjerljivim razlozima, htio dokazati i
Marsilio Ficino u Platonskoj teologiji’i u prvom dijalogu u Zakonima®. Kada bi &ovjek bio sam
ne bi mogao Zivjeti, i zbog svojih je neurednih strasti podvrgnut pravilima i ¢udorednim
gradanskim 1 gospodarskim naucima, pomoc¢u kojih moze doseci ono svoje savrSeno, najbolje i
prirodno dobro, koje nasa ljudska narav u sadaS$njem stanju rado ¢ini kako bi postala blaZena.
Covjek nije roden samo za to da bi prema ¢udorednim vrlinama upravljao sam sa sobom.

[3] Roden je i da, ispravljaju¢i svoje izopacene strasti, upravlja drugima koji su mu najblizi
nakon upravljanja samim sobom, a to su, naravno, oni najblizi u obitelji i kuci: supruga, djeca,
sluge i posjedi. Pravila <O cemu nas poducava nauk o gospodarstvu> 0 tome nalazi u nauku o
gospodarstvu, koji poducava i muza i Zenu ispravnome i ¢udorednom zivotu. Isto tako poducava i
oceve kako moraju odgajati svoju djecu, gospodare kako ¢e ispravno koristiti svoje sluge u skrbi
oko obitelji, koji ¢e se od njih brinuti o najvaznijim kuénim poslovima, a koji onima izvan kuce.
Kako i na koji nacin, sve se to poducava u ovom nauku o gospodarstvu, a nacin je takav da
nauka o ¢udoredu mnogo koristi ovoj spoznaji, jer tko ne zna biti umjeren u svojim prirodnim
strastima i tko ih ne zna po pravilu i propisu usmjeriti, jo§ ¢e manje znati upravljati vlastitom
obitelji, za koju je najvazniji ispravan Covjek. Stoga, plemeniti moj Bunicu, ovaj obiteljski nauk
<Nauk o gospodarstvu mnogo koristi onom gradanskom> nista manje ne koristi i onome kojeg
nazivamo gradanskim, buduci da je uvijek bilo jasno da tko ne zna upravljati vlastitom kucom,
jo$ ¢e manje znati upravljati



[4] gradom u kojem Zivi neusporedivo veéi broj Zitelja nego i u obitelji. Stoga su neki gradovi u
staroj Grckoj zakonom bili utvrdili da nitko ne moze uzeti u ruke upravljanje gradom, ako prije
toga nije bilo provjereno na koji nagin upravlja vlastitom kué¢om.™

B./uni¢/. O, svetoga li zakona!

G./uceti¢/. Gotovo isto prica bozanski Plutarh o rimskome senatoru koji se zvao Julije Druz
Publikola, koji je imao kucu otvorenu s vise strana, tako da je bila dostupna susjedima. Stoga mu
se ponudio neki majstor da ¢e je preurediti, da to tako ne bude, a sve za troSak od samo pet
talenata. Ovaj mu, medutim, odgovori: dat ¢u ti ja deset da mi je svu preuredis i to na nacin da ne
samo susjedi, ve¢ i Citavi grad, mogu jasno vidjeti kako se unutra zivi. Bio je on naime osoba
skromna i dobro odgojena, te je zbog svoje dobrote bio dostojan upravljati onom Republikom.
Jasno je dakle da ¢e, onaj tko ne zna upravljati svojom vlastitom ku¢om, daleko loSije znati
upravljati gradom, jer je to upravljanje teZze i zahtijeva mnogo viSe razmi$ljanja nego S§to je
potrebno za upravljanje ku¢om, u ¢emu nam pomaze zrelost i iskustvo. Po tome su obitelji u
jednome gradu sjemenista iz kojih se radaju ili prave drzave, kako je to jednom prilikom lijepo
rekao

[5] Francesco Patrizi u onoj svojoj Raspravi o driavi.* Jer kada je sjeme na poljima slabo
rasijano ili ako je to sjeme zlo i opako, onda je najvjerojatnije da ¢e i plodovi biti zli. To se
dogada i u gradovima kada gospodari slabo upravljaju svojim obiteljima, pa se zli plodovi radaju
i u drZzavama. Potrebno je dakle povjeriti upravljanje drzavom onima koji razborito i mudro
upravljaju svojim obiteljima, budu¢i da od njih mozemo uvijek oc¢ekivati ispravno i mudro
vladanje. Ovaj nauk o gospodarstvu sastoji se iz mnogo dijelova koji pripadaju njegovu
upravljanju, a to su kuca, suprug, zena, djeca i posjedi, sve podjednako nuzno za udobnost
naSega Zivljenja."* O polozaju tih pojedinih dijelova izlozit éu vam koliko budem mogao, prema
svome znanju, a ponajprije o svojoj kuci koju treba uzeti na dva nacina: prvo, kao zgradu
nacinjenu od zidova i krova koja, kako znamo, ima svrhu zastititi nas od nepogoda i nezgodna
uzduha, kao i od hladnoce, vruéine, vjetra, kise i slicnoga, a s druge strane, kao skloniste za one
stvari koje su takoder nuzne za odrzavanje ljudskoga zivljenja. Ovo drugo shvaéanje kuce treba
uzeti kao ¢udorednu

[6] potrebu odredene skupine osoba koje stanuju u reenoj nastambi, a koje su okupljene radi
zajednicke potrebe da se medusobno sluze i pomazu u onim djelatnostima naSega zivljenja, koje
su nam radi njegovih slabosti i nezgoda, trajno potrebne. Prema ovom moralnom naucavanju,
prvo ée se shvacanje kuée zvati tvarno, a drugo formalno. Zelim prije raspravljati o ovom prvom
shvacanju, koliko budem mogao svojim slabim umom, jer ovdje rasprava to trazi radi svoje bolje
razumljivosti. Morate pak znati, dragi moj Buni¢u, da je ocu obitelji u prvome redu potrebno
imati vlastitu kucu <Za svoj gospodarski sustav nuzno je imati vilastitu kucu> jer, kao $to su mu
za njegov gospodarski sustav potrebna vlastita djeca i vlastiti posjedi, te briga njegove Zene, isto
tako mu je nuzno imati vlastitu kucu.

B. Stanite, molim vas. Ako, dakle, netko stanuje u tudoj ku¢i, ne moze biti istinski gospodar? G.
Mogao bi biti, ali nesavrseno, jer uzorno gospodarstvo zahtijeva da se ima svoje vlastito i tko to
tako ima sve ¢e mu se isplatiti, buduci da je prvi i glavni temelj jedne sredene obitelji uzajamna
ljubav §to je pruzaju jedno drugome: muz sa Zenom, otac s djecom, gospodar sa slugama.™ A kad
sve ovo nije vlastito

[7] ve¢ tude, nema sumnje da ¢e ljubav medu njima biti nesavrSena. Jer tko je ikada pokazivao
vecu ljubav prema tudoj nego li prema svojoj djeci?!

B. Nitko.

G. Prema tudoj Zeni, viSe nego prema svojoj?



B. Neposteni.

G. Prema tudemu slugi viSe nego prema svojemu?

B. Nevjerni.

G. Isto je tako za uzorno gospodarstvo potrebno imati vlastito boraviste, jer cemo se viSe brinuti
za vlastito nego li za tude i nasa ¢e obitelj uzivati mnogo vecu udobnost u vlastitoj nego li u tudoj
kué¢i. Kod starih Rimljana nisu bili pravi gradani oni koji nisu imali vlastita boravista, ve¢ su ih
nazivali stanari ili zakupnici stana,'® quia in terra aliena inhabitabant ~. Tako nisu ni istinski
gospodari ili privrednici oni koji nemaju vlastitu kuéu, ve¢ stanuju u tudoj.

B. Stanite, molim vas. Rekoste da je kuca, osim ¢injenice §to okuplja pod istim krovom
zajednicu koja u njoj stanuje, ujedno i tvarna kuca nacinjena iz zidova i drugoga slicnog. Svaka
se kuca, prema tome, svodi na ova dva nacina, pa ipak ove nastambe u kojima se ljudi i Zene
zajedno okupljaju bivaju i vece, kako se to naziva: aula, atrium, palatium, thalamum, hospitium
i sli¢no.

G. Ne mislim raspravljati s tobom o drugim nastambama, ve¢ o onoj

[8] u kojoj boravi jedna obitelj i koja se zove kuca, a kod Latina domus, §to bi bilo od diobe dvoje
duobus, a to su: Zena i muz, otac i sin, gospodar i sluga. Po onima koji saginjavaju jednu obitelj
najée$ce se i naziva kuca. Ta je kuca stan jedne obitelji, kao Sto je grad [drzava] prebivaliste
jednog naroda, a svijet, prema Marsiliju, obitavaliste roda ljudskoga. Stoga o takvome naSem
obitavali§tu moramo razgovarati, a ne o drugome, jer mi raspravljamo o obitelji. Aula, kako
rekoste, nije ona prava obiteljska kucéa o kojoj sam govorio, veé je to prema Isidoru™® <Knjiga 15,
Orig. 6,3> prije kraljevski dvor koji ukljucuje Cetiri trijema. Atrium je velika i prostrana zgrada
kojoj su izvana dodana jo§ tri trijema. Palatium je dobio ime po Palantu, prvaku Arkadana,? u
¢iju je Cast taj narod sagradio tvrdavu koju su prozvali Palanteum, a unutar nje su nacinili kuc¢u
za nj koja se zvala Palatium. Thalamo se nazivala ona prostorija u kojoj se nekada slavila svadba
i to stoga da bi se sa¢uvala uspomena na Thalamona, prvaka Rimljana u vrijeme kada su bili oteli
7ene Sabinjanima.? Jednu od najljepsih su, prema savjetu proro&ica poklonili njemu, te je s njom
proslavio pir. U spomen na mjesto gdje

[9] se slavila svadba ostao je naziv Thalamo. Hospitio je gréka rije¢, a izvodi Se od naziva
boravista u koji su stranci dolazili i odlazili, a zvalo se Hospitatio.”” Ova su moja razmisljanja i
izjave ovako suviSne, stoga se, moj Buni¢u, vratimo nasemu prvom razmatranju o ku¢i. <Koja je

......

uzduha mnogo vise nego li §to su im podlozne divlje Zivotinje. Nase je tijelo sloZeni i osjetljiv
sustav. SavrSeno je uskladen smjesom elemenata, sa svrhom da to tijelo kao sredstvo Sto bolje
sluzi razumnoj dusi, te da ga ona moze Sto bolje koristiti u svojim najplemenitijim radnjama kao
sredstvo koje joj je dobro primjereno. Stoga se Cini da nas je priroda mudro poucila graditi kuce
da bismo se zastitili od vanjskih nepogoda, koje inace divlje Zivotinje, zbog snage svoje tjelesne
grade mogu podnijeti, i to je prvi razlog zbog kojega ocevi obitelji grade kuce. Drugi je radi
Cuvanja i odrZavanja onih stvari koje su nuzne za njega i njegovu obitelj, jer je ljudska narav
sklona otimacini,

[10] kradama, ubojstvima i zato bi, ako se ¢ovjek ne bi mogao skloniti u kucu radi odrzavanja
svoje obitelji, svijet bio pun ubojstava, tuzbi i uvreda. Ima, osim toga, vrlo mnogo stvari koje
ocevi obitelji moraju iz razloga Gasti i ¢ednosti vriti u zaklonjenom, pod pokrovom® (tako su

* jer su stanovali na tudoj zemlji



Grcei nazivali kuce), a ne javno. To je blagovanje hrane, odgajanje i obrazovanje djece i Zena i
druge sli¢ne stvari koje je nuzno obavljati u kuci, u zatvorenom, a ne izvan kuce na otvorenom.
To je jos jedan od razloga zbog kojih se grade kuce. <Kuce se moraju graditi prema stanju
obitelji>. Vrlo je vazno da oCevi grade kuée prema stupnju, stanju i uvjetima svoje obitelji, jer
ako je netko plemenit i bogat, mora kucu plemenito i bogato graditi, a ako je pucanin i siromah,
mora je graditi onako kako mu to dozvoljava njegovo stanje i moguénosti.”* Ovakav pristup
gradnji sluzi na ¢ast obitelji, kao $to ¢e joj naskoditi neumjerno pretjerivanje koje moze nagrditi i
sve druge lijepe stvari na svijetu. Time, naime, §to Zeli sagraditi kucu vecu nego li §to mu to
njegovo stanje i mogucénosti dozvoljavaju, pravi veliku Stetu svojoj obitelji,

[11] do ¢ijeg dobrog stanja mora biti stalo na svaki nacin svakome pravom i dobrom ocu. Onaj
koji je kuéu sagradio, mora je isto tako i opremiti prema uvjetima i stanju svoje obitelji <Kuce
moraju biti dobro opremljene> pokuéstvom i drugom opremom koja je nuzna dobrim i ¢asnim
obiteljima. Onaj koji je ne moze tako opremiti, mora barem nastojati odrzavati je Cistom i
urednom, a ne kao §to to &ine Zidovi,” jer je netisto¢a u kuéi velika suprotnost dostojanstvu i
Casti jednoga gospodarstva. Ako radi dostojanstva naSega tijela nastojimo nositi lijepu i toga
dostojanstva vrijednu odjecu, onda jo§ viSe moramo opremiti i ukrasiti prostorije u kojima
stanujemo, radi zdravlja i o¢uvanja naSe obitelji. <Kuce se moraju graditi gdje je dobar uzduh.>
Osim toga, otac obitelji mora biti vrlo oprezan da ne sagradi kuc¢u na mjestu gdje je uzduh
nevaljao i pokvaren i gdje njegova svojstva mogu mijenjati Skodljive nepogode jer, kako znamo,
pokvareni se uzduh ubraja medu bozanska prokletstva, §to se moZe progitati u Deutoronomiju.”
Nasuprot tome, umjereni se uzduh ubraja medu bozje blagoslove, jer je on jedan od onih uzroka
koji ¢uvaju ljudsko zdravlje kada mi, diSuéi, blaZzimo vruéinu nasega srca. Shodno tome, dobri
uzduh ¢uva i odrzava

[12] zdravlje obitelji, zato otac mora jako dobro paziti da radi zdravlja i ¢uvanja svoje obitelji
gradi kucu u predjelu gdje je zrak umjeren, jer ako tako ne ucini, graditi ¢e grob a ne kucu.

B. Kako ¢e prepoznati slabi uzduh da se moze od njega oCuvati i odstraniti njegove nepogodnosti?
G. Lako se prepoznaje zlo¢udnost uzduha, bilo po slabosti onih koji tu zive, bilo po velikoj
maglustini ili po mirno¢i uzduha, ako ga ne uznemiruju nikakvi vjetrovi. Jer kao Sto se ova dva
pocela, poput uzduha i vode, svojim kretanjem i nemirom ciste, tako se i, suprotno tome, od
velikoga mira kvare.” <Kucée moraju biti izloZene dobrim vjetrovima>. Ne &ine pak svi vjetrovi
taj ucinak, jer kod juznih vjetrova mnogo vlage i topline donosi viSe Stete nego koristi, a oni pak
isto¢ni, medu kojima je i onaj kojega nazivamo subsolano (podsuncani) su veoma zdravi za nas,
jer su o&iséeni suntevim zrakama.®® Medu zapadnim vjetrovima najbolji su oni koji pusu
ponajve¢ma u proljeCe. Medu njima je na prvom mjestu zefir koji donosi zivot travama i
stablima, koji je bio usnuo i umrtvljen u zimskome razdoblju. <Kuce moraju imati dobru vodu.>
Vrlo je vazno da se za potrebe svoje obitelji koristi dobrom

[13] vodom. O slaboj i dobroj vodi govorio sam drugoga dana rasprave o meteorima i to tamo
mozete vidjeti.” Ovdje Zelim upozoriti one koji piju vodu iz bunara da im dno pokriju morskim
pijeskom, jer on odrzava vodu svjezom, bistrom i prozirnom. Isto tako moraju Cuvati vodu od
blata, jer su blatnjavi bunari vrlo Skodljivi, Sto mozete Cuti i od lijecnika. <Kucée moraju biti
izgradene na dobrom polozaju>. Zatim treba biti vrlo pazljiv i kuéu utemeljiti na takvom
polozaju da zimi ne bude previSe izlozena hladno¢i, a ljeti vrudini, te da zimi ima prikladnu
svjetlost, a ljeti umjerenu toplinu.

B. A kako je moguce sagraditi je na takav nacin?

G. Lako, jer ako se sagradi tako da veci dio kuc¢e bude okrenut prema zimskome istoku sunca,
ona Ce tijekom zime biti dobro osvijetljena suncevim zrakama, a po ljeti ¢e biti svjeZa, jer ¢e



sunceve zrake padati na nju iskosa, pa nece biti previse jake da je zagriju, jer kose zrake manje
griju od okomitih. Nije nuzno samo za gospodarski sustav stanovati u kucama, ve¢ je to
pogodnost koja je potrebna da bi u njima obitelj dobro Ziviela. <Covjek je po prirodi stvoren bez
oruzja> Buduci da nas je priroda stvorila nenaoruzanima, za razliku od drugih Zivotinja kojima je
dala

......

[14] prirodno oruzje za zaStitu od opasnosti, jer su sva bi¢a na Zemlji izloZena najrazli¢itijim
nezgodama, govedima je dala rogove za obranu, vukovima i psima zube, medvjedima i lavovima
kandze, nekome dakle ovo, a nekome ono. Nekima je umjesto ovoga dala tjelesnu brzinu.
Covjeku, kojega je priroda ligila ovoga oruZja, zbog njegove veée savrienosti, dala je umjesto
ovoga moénija oruZja, a to su razum i dosjetljivost,®® tako da on nadvisuje znanjem, umom,
duhom i oStroumnoscu sve druge zivotinje. Kao §to znanjem nadvisujemo sve divlje zivotinje,
tako smo i1 neurednim zivljenjem ispod svih bozanskih stvorova, rekao je jednom prilikom veé
platoni¢ar Maksim iz Tira.** <Serm. 10> Vidjevsi, stoga, bozanska providnost, da divlje Zivotinje
nekim osobinama nadvisuju ¢ovjeka i da bi se moglo reci da je, u usporedbi s njima, bjedniji, te
da ne bi njegov duh i um upao u bijedu i zbog tih svojih odli¢nih svojstava postao jo$ bjedniji,
podarila mu je cultum divinum ac religionem (boZansko $tovanje i vjeru). O jednom i drugom je
rekao Marsilio Ficino®: <Kod Platona, de Legis. Dialog, 2.> Homo multis de causis brutis est
misereor, nisi divina providentia, atque cognitione divinum cultum, ac religionem susceperit”.
Ovim nasim vrlinama dodala je (providnost) ruke,

[15] kao takvo sredstvo kojim je Covjek mogao naciniti sebi oruzje za obranu, a kucée za svoje
skloniSte. Ali kako se sam nije mogao obraniti niti zastititi od nereda ovoga svijeta, priroda koja
provida htjela je da se odmah ispocetka udruzuju s drugim osobama, kako bi se zajedno mogli
lak$e obraniti od svega onog §to bi im moglo nagkoditi.** Za razliku od njega, sve druge Zivotinje
djeluju prema prirodnom nagonu, ako to nisu prije shvatile razumom. <Govor je priroden
Covjeku> Stoga je priroda, ili njen stvaratelj, dala ljudima dar govora tako da mogu jedni druge
poducdavati, kako u ¢udorednim, tako i u znanostima zasnovanim na umovanju i drugim
vjeStinama koje oznacavaju savrSenost nasega razbora. <Stanovanje u kuci je prirodno covjeku>
Medutim, sva bi ova poduka bila uzaludna i ne bi imala nikakva ucinka, kada ljudi ne bi
medusobno saobracali i stoga je bilo potrebno graditi nastambe unutar kojih su jedni uz druge
uljudeno Zivjeli. Kako bi mogao otac poducavati cudorednome

[16] vladanju svoju djecu, gospodar slugu, muz Zenu, ako ne bi zajedno stanovali?

B. To ne bi mogao nikada. Ali kako ja shvacam ovo vase razmiSljanje, bilo bi ovo uspostavljanje
ili gradnja kuce jedna covjeku urodena djelatnost, a ne stvar njegove volje, §to mi se ¢ini protivno
razumu. Jer ako je ova gradnja i udruzivanje prirodno, onda bi covjek bio po prirodi drustvena i
domaca Zivotinja, i po tome on nikada ne bi mogao odabrati zivot osamljenika niti bi mu, shodno
tome, gospodarenje bilo prirodeno, ve¢ stvar njegove volje, tj. uzrokovano odredenim izborom ili
ljudskim obicajem. <Zasto covjek ponekad bira usamljenicki Zivot>

G. Re¢i ¢éu vam. Covjek nije po prirodi toliko druzevna Zivotinja, a da ne bi jo§ mogao postati
divlji i usamljen.* Njegovo prijateljsko opéenje i druzevnost nisu kao tezina u zemlji i lakoéa u
vatri, koje prirodno pokrecu tijela koja su potisnuta. On je druZzevan na takav nacin da je po
naravi uvijek pripravan i sklon Zivjeti u zajednici, jer je, osim toga, sklon po naravi stjecanju
znanja, koliko god ima medu ljudima i neznalica i nesposobnih. Ako netko od ljudi odabere

* Covjek bi bio bijedan zbog mnogih ruznih razloga kada bozanskom providnoséu i spoznajom ne bi
primio Stovanje bozanstva i vjeru.



samocu i povuce se iz ljudskih djelatnosti, tome, moj Bunicu, ima puno uzroka. Na takav izbor
mogu ga potaknuti pakost ili nedostaci njegove naravi zbog kojih mu je milije

[17] ponekad zivjeti osamljen nego li sa drugim ljudima. Moze biti bezuman ili lud, mogu ga na
to prisiliti i progonstva tirana, kako je to bilo s prorokom Ilijom <Knjiga Kraljeva, 19.> koji je
pobjegao u pustinju od Izabelina lica.*® Dogada se to i kod pravi¢nih duhova koji, ne mogavsi
izdrzati nepravde i nasilja svojih vladara i vide¢i ih kako nezakonito svojim gradanima oduzimaju
stvari 1 daju ih plemi¢ima, pobjegose u samocu, kao $to bjeze svi oni koji osje¢aju pokvarenost te
stoga biraju osamljen zivot, potaknuti Zeljom za savrSenijim i covjeku prirodenijim Zivljenjem. A
to je onaj, kako ga nazivamo, misaoni zivot, kod kojeg bozanska providnost kod stvaranja
covjeka nije imala drugi cilj, ve¢ da mu podari misaonost i razmisljanje. Iz tog mu je razloga dala
vecu jakost uma nego li snagu tijela. Razmisljajuci o tome, bozanski je Marsilio Ficino, tumaceéi
Platonova Timeja, rekao®: Hominis providentia nullam aliam habuit rationem in componendo
ipse homine, nisi ut contemplationi foret aptissimum. Deus ad contemplandum formavit eum,
ideo ingenii magis rationem habuit, quam roboris.” Da bi dakle dosegnuo ovo prirodno
savrSenstvo, ¢ovjek se htio rijesiti svih svjetovnih briga i ljudskih potreba, te se povuéi i

[18] osamiti. Prema tome, ako Covjek izabere Zivot osamljenika, ne treba se Cuditi, jer za to ima
mnogo opravdanih razloga. To, medutim, ne znaci da je on liSen svoje urodene druzeljubivosti.
Tu pak druzeljubivost i druzevnost ostvarujemo u prvome redu u vlastitoj kuci, a gradovi, mjesta
i sela su sastavljeni od mnogih skupina kuc¢a. Te su brojne skupine kuéa, kako ste ve¢ mogli
razumijeti iz druge definicije, vrlo pogodne da se veliki broj osoba u njima nalazi zajedno i da
medusobno razmjenjuju ono §to im odgovara.

B. Redi ¢ete dakle neSto o stanju, prilikama i duznostima ovih osoba? <Kakva je kuca u punom
smislu gospodarska>

G. Ucinit ¢u to vrlo rado. Ali najprije se morate prisjetiti da kuc¢a u kojoj nema muza i Zene,
gospodara 1 sluge, ve¢ su drugi umjesto njih ili je to posjed drugih, ne moze biti u pravome i
istinskom smislu gospodarska kuc¢a. U njoj naime nema onih osoba koje su nuzno potrebne da bi
se stvorila prirodna zajednica u kojoj prvo mjesto zauzimaju muz i zZena, <MuZ i Zena su prvi
dijelovi obitelji.> kao oni koji stvaraju potomstvo i gospodarsko ustrojstvo. Nakon toga slijede
gospodar i sluga, jer oni, jedan vlaséu a drugi poslusnoscu, zele ocuvati sve obiteljske stvari
koje su nuzne za oCuvanje

[19] ljudskoga Zivota. Mnogi su pak muzevi i Zene toliko siromasni da nisu u stanju u kuéi imati
poslugu i sluge, te umjesto njih koriste rogatu stoku < Zivi i nezivi robovi.> i druge sli¢ne
zivotinje koje posluzuju njihovu obitelj. Osim toga, nazovimo ga, zivog oruda, umjesto posluge
koriste 1 nezivo orude i alate. Zato sam mislio, kada sam vam rekao da su druge osobe nakon
muZza i Zene gospodar i sluga, da je sluga i onaj zivi ili nezivi alat, $to ga umjesto slugu koriste
siromagne obitelji.*’ Na taj su nagin bile uredene kuce u pocetku stvaranja svijeta, a nakon prvoga
grijeha naSeg Praroditelja. Onda se kruh nije stjecao radom slugu ni sluSkinja, ve¢ vlastitim
trudom i znojem. <U obitelji su Cetiri osobe.> Ove Cetiri osobe u obitelji su u uzem smislu tri
0sobe, jer je muz istodobno i gospodar. Na taj nacin tri osobe moZemo oznaciti kao utemeljitelje
obitelji i od njih se ona sastoji. Ovdje, medutim, imamo dvije izdvojene uprave, jer je jedan nacin
na koji muz upravlja Zzenom, a drugi onaj gospodara slugom. Prvi se naziva bra¢na, a drugi
gospodska vlast.*®

B. A gdje stavljate upravu oca prema njegovoj djeci?

* Ljudska providnost nema nikakav drugi razlog pri oblikovanju samog covjeka, ve¢ da on bude
najskloniji razmisljanju. Bog ga je stvorio da razmislja i stoga mu je dao veéu snagu uma nego li tijela



G. Ne ostavljam je, jer cjelovito obiteljsko drustvo

[20] ne moZe biti bez djece, budu¢i da ona trajno Cuvaju slijed o€inske obitelji i Cine trecu
obiteljsku zajednicu.

B. A koja je prva i druga?

G. Ona muza sa Zenom i gospodara sa slugom. Tako se ¢ini da je u kuc¢i okupljeno Sest osoba, t;.
muz i zena, gospodar i sluga, otac i djeca. A sve se to moze svesti na Cetiri osobe, tj. na muza, za
kojeg se podrazumijeva da je u obitelji i otac i gospodar, a ostale tri su Zena, djeca i sluge.

B. S ovim sam vrlo zadovoljan. Zelim da mi kaZete, pored ostalih stvari, koje su duZnosti oca
obitelji. <Duznosti oca obitelji.>

G. Ucinit ¢u to vrlo rado. Njegova je duznost, prema Platonu i Marsiliju Ficinu, ljubiti svoju
djecu, Gastiti ih i upravljati njima kao §to svaki od nas upravlja svojim vlastitim udovima.* Od
rije¢i ove dvojice nije daleko ni moj Filozof koji kaze da je duZznost oca Cuvati i Castiti svoju
obitelj i tko god to ne &ini, ne vrii svoju duznost kako treba.*’ Obitelji su potrebni novci i druge
stvari nuzne za njeno izdrzavanje. Otac koji se ne brine za nabavu stvari potrebnih

[21] za odrZzavanje svoje obitelji, brzo e je dovesti u nestasicu, te stoga mora biti marljiv u
pribavljanju novca i robe, ¢ime se na posSteni nacin ku¢e mogu odrzavati. Tko nema trgovackoga
novca, moze izabrati neki drugi ¢asni naéin njegova nabavljanja kojim bi se izdrzavala obitel;.
Moze se, npr. baviti vinogradarstvom, $to je zanimanje koliko korisno toliko i ¢asno, jer da bi se
uspjelo u njemu, potrebna je vjeStina i znanje kao i u svim drugim zanimanjima. Onaj otac obitelji
koja ima potrebu i Zelju da obradivanjem svojih posjeda ¢asno izdrzava svoju obitelj, mora se na
duZe vrijeme odvajati od grada i stanovati na svome imanju daleko od gradanskih obveza. Naime,
onaj koji vrsi gradanske duZnosti, teSko se moZe baviti i seoskim poslovima.*” To je, &ini mi se,
moj plemeniti Buni¢u, imao na umu onaj vrijedni Francesco Patrizi kada je rekao u svojoj
Drzavi:** Agros qui colere vult urbanam vendat domum, nec malit urbanum, quam Rusticum
larem colere, nam cui magis est cordi civile domicilium, rustico praedio non est opus.” Drugi
dio duznosti oca obitelji, osim njena Cuvanja, jest da je odrZzava ¢asnom i di¢nom, a tu ¢ast ¢ine
posteni,

[22] vrijedni i odani ¢lanovi obitelji koji postuju savjete svojih starijih. Sve to zavisi od mudroga i
razboritog upravljanja oca obitelji. Vrline, kao Sto znate, viSe rese jednu obitelj nego li grimiz ili
zlato. Koje od tih vrlina vise pripadaju ocu a koje majci, izlozit ¢u vam u toku ovoga naSeg
raspravljanja o gospodarstvu. Bra¢na veza medu njima je bila uvijek oCigledna i slijedila je po
prirodi, jer je Covjek po naravi sklon stvarati sebi jednaka bica radi odrzavanja svoje vrste. Nju
pak nije mogao bolje ocuvati nego li u prisnosti braka. Jo$ k tome kako je ¢ovjek domaca
zivotinja, ali nedovoljna sama sebi, morao je radi te svoje domacinske osobine pribaviti drustvo
7ene koja je bila Euvar obiteljskih stvari unutar kuée, a on onih izvan kuce.®® <Brak izmedu
muskarca i Zene je prirodan> Ova bracna veza izmedu muskarca i Zene prisutna je medu svim
narodima svijeta i uvijek je bila prirodna stvar. To potvrduje i Aristotel u osmoj knjizi svoje
Etike, kada veli da je Govjek po prirodi vise bratno nego li gradansko stvorenje.” Da je brak
prirodom uzrokovan ozakonjeno je i u Digestama.”® Koliko god su neki ljudi vise skloniji
raskalasenome Zivotu nego li sigurnosti braka i ne zadovoljavaju

* Tko zeli obradivati polja neka proda ku¢u u gradu i neka ne voli gradsko, ve¢ neka Stuje seoskoga
Lara, jer nije naime seoski posao za onoga, kojemu je viSe na srcu gradsko boraviste).



[23] se jednom Zzenom veé biraju viSe njih, nije zbog toga brak neprirodan u ljudskome drustvu na
nacin kako smo ve¢ rekli. Mnogi su uzroci zbog kojih neki ljudi vise ne¢asno nego li ¢asno gaze
bracni vez, kako bi se prepustili nesputanoj izopacenosti svojih nagona, odavajué¢i se bludu i
preljubu, preziruéi Casni i sveti Zenidbeni vez, zive¢i poput zivotinja u pozudi svoje puti. Drugi su
pak, bojeci se da ne dobiju neku Zenu sramotnu i nastranu ili neznalicu, kakvih ima mnogo, vise
voljeli zivjeti u kuéi sami, u miru 1 ti§ini, nego li se vezati u takvome braku. Neki nisu stupili u
brak radi svoje tjelesne slabosti, a neki pak da ne bi imali potomstvo koje bi moralo Zivjeti pod
tiranijom vladara. Ima onih koji su odabrali Zivot u Cisto¢i, kako bi se mogli vise baviti
znanostima, a takav zivot nadvisuje obicni ljudski Zivot i izjednacava se s onim blazenih andela.
Uvijek je bilo potpuno jasno da je brak prirodna veza izmedu muza i Zene, a to postaje jo$ jasnije
onima koji razumiju stvaranje ¢ovjeka u pocetku svijeta. Odmah, naime, ¢im je covjek ugledao
zenu svoje vrste, poceo ju je zarko ljubiti, i to s potpunim razlogom

[24] jer je vidio da je ista kao i on. Ono Sto se rada iz nas ne mozemo mrziti ni prezirati, zbog
prirodne ljubavi koju gajimo prema nama samima. Stoga se uvijek vjerovalo da nam je ova prva
ustanova braka prirodena.

B. Posto ste mi, Guceti¢u, pokazali da je brak prirodna stvar izmedu muskarca i zene i da je on
mi kazete koja je dob najprikladija da se muskarac i Zena vjencaju.

G. Hoc¢u drage volje, iako su o tome razli¢ita misljenja, a ni ja ne bih znao koje je misljenje
najbolje, pa ¢u prepustiti svakome svoje. Platon npr. o tome razli¢ito govori u svojim Zakonima i
Drzavi.*® U Zakonima je utvrdio dob od dvadeset i pet godina, a u DrZavi govori da je trideset
godina najprikladnija starost za zenidbu. O razli¢itosti toga miSljenja lijepo je rekao Marsilio
Ficino u komentarima spisa O drzavi,*’ buduéi da je nuzno da u drzavi sve bude savreno, a dob
od trideset godina je bolja od one od dvadeset i pet, stoga je i Platon unio u spis o uredenju drzave
ovu stariju dob, a ne u raspravu o zakonima. Veliki je Aristotel u sedmoj knjizi svoje Politike bio
misljenja*®

[25] da je najbolje da se Zzena uda sa osamnaest, a muskarac Zeni sa trideset i sedam godina i da
tada radaju djecu, u tim za to najboljim godinama. To je najbolje vrijeme za poducavanje djece,
svoje ili tude, i za musSkarca i za Zenu. Posebno za muskarca, koji je u dobi od 14, 15 ili 16
godina sklon upadanju u razli¢ite nezgode koje mogu sprije€iti njegov razvitak, kako su to dobro
rekli ovi svjetski filozofi. Muskarac je, osim toga, u moguénosti radati djecu sve do svoje
sedamdesete godine Zivota. Zena pak moze radati do svoje pedesete godine, a stalnim i preranim
radanjem lako moze izgubiti tu sposobnost ako se mlada uda. Katon Cenzor je npr. imao poroda i
u starosti od osamdeset i Sest godina, jer mu je majka priroda podarila ¢vrsto gradeno i jako
tijelo.* Zena je premlada u dobi od 12, 13 ili 15 godina i moze lako upasti u neke zapreke koje su
protivne posStenju. Osim toga, u ovoj je njeznoj dobi trudnoca za njih pogibeljna i teSka, i zato
mnogo bolnije radaju. Zbog mnogih i Cestih trudnoca

[26] oslabe i izgube zdravlje, te ostare prije vremena i umiru. U interesu je djece da muskarac i
Zena budu u prikladnoj dobi, jer ako su roditelji premladi i djeca se mogu roditi nesavrSena u
tijelu 1 dusi. Budu¢i da priroda tezi radanju i jo§ viSe nastoji da sve $to se stvara bude njoj sli¢no.
Kako nase tijelo najbolje sluzi potrebama duse, upitajte o tome svjetske filozofe, koji su presudili
po misljenjima Aristotela i Platona da nije dobro ni muskarcu prije dvadeset i pet, ni Zeni prije
osamnaest vezivati se u brak.* B. U redu, ali koji je razlog naveo svetu Crkvu <Zasto je crkva
dozvolila brak sa 12 ili 14 godina.> da dozvoli brak izmedu muskarca i zene u dobi od 12 ili 14
godina, ako kako vi kazete, prijete tolike pogibelji? G. Sveta Crkva je smatrala da su musSkarac u
dobi od 14 i Zena od 12 godina u stanju radati djecu, pa je ocijenila da su spremni i za brak i za



mnoZenje ljudskoga roda.”* Ali ako razmotrimo kada je to za oboje prikladno (da tako kazemo), a
ne moguce, ne samo Crkva, ve¢ i itavi svijet nas uvjerava, da se mora izbjegavati Zenidba medu
onima koji su premladi i njezni u dobi od 14, 15 ili 16 godina. Zato je i na$ veliki

[27] filozof, kada je u svojoj Politici razmatrao ovo pitanje, mudro zakljucio, kako sam vam
rekao, da je za muskarca prikladna dob zenidbe trideset i sedam godina, a za zenu nakon
osamnaeste godine.

B. Drago mi je da sam shvatio moguce i prikladno vrijeme za zenidbu. Medutim, uvelike bih Zelio
da mi objasnite, budu¢i da ste izjavili kako je samo zenidba izmedu dvije osobe prirodna i
zakonita, da li su ve¢ Aristotel i Platon bili istoga misljenja?

G. Reéi ¢u vam. Ova dva velika svjetla filozofije bili su slozni, jedan u Gospodarstvu,® drugi u
Zakonima,* da je za gospodarsko ustrojstvo nuzno da muz ima samo jednu Zenu, jer kad bi
covjek imao vise Zena bio bi mnogo vise sklon pozudi, koja razara razboritost i ¢ovjekov zdravi
sud. Kada pak otac obitelji nema razboritosti ne moZe se odrzavati gospodarski poredak, jer ako
su u ku¢i dvije ili tri Zene, obitelj nikada nije bez buke, svade i nesloge, radi stalne ljubomore koja
se rada medu njima, pogotovo kada jedna vidi ili sumnja da muz vise voli onu drugu nego li nju.
1z ove se oCigledne sumnje radaju nesloge, a iz nesloga propast obitelji, i stoga je mnogo bolje da
jedna prava obitelj ima samo jednu Zenu i jednoga muza. Tako su

[28] se izjasnila, kako sam ve¢ rekao, ova dva velika svjetska filozofa, a isto je preuzeo i Likurg,
koji je naredio da muzevi ne mogu imati dvije Zene, kako nam to prica Ksenofont u svome
Moralu.® T tu nam razum daje zadovoljitinu, jer je zakon prirode da nitko ne Zeli sebi neku
neugodnost, a onda tako treba biti i prema drugima. Zar bi itko od nas volio vidjeti kako nam
supruga pripada mnogima? Tako bi i one imale prirodno pravo osjetiti se pogodene, kada bi
vidjele da njihov muZ pripada mnogima. Nije vazno da je to tako mozda po samoj prirodi
potaknuto, jer svrha je prirode Sto viSe umnoZzavati vrstu. Nasem prirodnom porivu ili zakonu,
medutim, priklju¢uje se razum, koji nas zajedno s naSim razumnom naravi vodi, te po naravi i
razumu poducava da svatko tko taj razum posjeduje, ne zeli osjetiti kod sebe ono $to smatra da
nije ni kod drugih pristojno. Te je uvijek i ponovno procijenio da je posjedovanje viSe Zena
nerazumno, te da je takav ugovor suprotan naravi. Stovie, kada je mozda i po prirodnim
uzrocima bilo moguce razrijesiti brak, kao S$to je po boZzjoj volji bilo dozvoljeno Jakovu
<Gen.gl.19.> u Knjizi postanka, nikada nikome

[29] nije bilo dozvoljeno ostaviti Zenu koju je uzeo, ¢ak i kada je bila neplodna. Ovakav je brak
uvijek bio nerazrjeSiv, kako po naSemu svetom kr$¢anskom zakonu, tako i po Svetome pismu i
povijestima starijih. Jasno nam je prema zakonu nasega Gospodina u Evandelju svetoga Marka
<Gl. X.> da nitko ne moZe napustiti svoju Zenu i uzeti drugu.”’ Sveti Pavao <GlI. VII.> je to
takoder rekao u Prvoj poslanici Korin¢anima, gdje je ponovio odluku nasega Gospodina kada je
rekao: Budi vezan uza svoju Zenu i ne ostavljaj je.*® Prema Svetome pismu, taj je propis jednak.
U Knjizi postanka <Gl. XI.> se ¢ita da je Sara bila neplodna, pa je ipak brak izmedu nje i
Abrahama <Gl. XXV.> bio nerazrjesiv. ** | Rebeka je bila jalova <GI. XXIX.>, kao i Rahela, ali je
zato njen Jakov nije niSta manje volio®. Bila je neplodna i Manoah <Suci gl. XII1.>, koja je zatim
rodila Samsona, ali muz je nikada nije napustio®. Ovakav su savez izmedu muza i Zene postivali
i odrzavali i pogani. To nam je pokazao Valerije Maksim <O odbacivanju, knj. 2.> koji je
zapisao kako se, nakon osnutka grada Rima, nasao jedino Spurije Karbilij koji je odbacio svoju
7enu radi neplodnosti i zbog toga je bio oznaden Zigom vijetne sramote™. Ne smije se braénoj
vjernosti pretpostaviti Zelja za djecom, niti je dozvoljeno da ruka koja se zaklela

[30] na vjernost jednoj Zeni pruza ruku drugoj, §to nam propisuje i razum. Buduéi da vjernost



moramo odrzavati prema prijateljima, ali 1 prema neprijateljima, onda pogotovo takvu vjernost
moramo odrzavati prema Zeni s kojom smo spojeni u nerazrjeSivom braku.

B. Stanite, molim vas. Prema vasim rije¢ima, izgleda da nikada nije bilo dozvoljeno otpustiti
zenu, kao §to je uistinu bilo u starome zakonu. Pa i danas je muzu i Zeni dozvoljeno rastaviti se
ako za to postoje opravdani razlozi, a to je shvatljivo i po rije¢ima nasega Gospodina u Evandelju
sv. Mateja® <Mat.,gl.5.>: quieunque dimisserit uxorem, de illi libellum repudii ~. Sto dakle
velite na to?

G. Ja vam kazem da otpustanje nije nikada bilo dozvoljeno, osim u slu¢aju kada je Zena nacinila
prekrsaj bluda, stoga je Bog po Zivoj sili dopustio, kako Covjek ne bi upao u jo§ veéi grijeh
mrznje ili ubojstva. Nije dakle otpustanje Zene bio grijeh onoga koji je to dozvolio, kao $to je to
uvijek bio grijeh onoga koji je to u¢inio. Tako to shvaéaju Raban® i Aleksandar Aleski® u
tumacenju re¢enoga Evandelja naSega Gospodina: quieunque dimisserit etc.; Maluit repudium
indulgere quam odium et homicidium permanere”. Na drugom mjestu: Repudium

[31] de se prorsus peccatum fuit repudianti, minime autem permittenti.” | premda je rastava u
ovome novom zakonu bila dozvoljena, jer su se upleli pravedni razlozi u Zzaru Zelje za
pravi¢nos$¢u, u starome zakonu je bilo koji razlog za otpustanje smatran nepravednim. Posto su
mrznja i druge sli¢ne odbojne stvari neprilicne bra¢noj vjeri, kao §to su i pravom sakramentu nase
zenidbe, a k tome jo§ i blud zbog ¢ega je na§ Gospodin dopustio, a ne zapovijedio, da se moze
ostaviti zenu. Ima 1 drugih ispravnih razloga radi kojih muz moze otpustiti Zenu, ali ne zauvijek
kao radi bluda. Kazem, na neko vrijeme, dok traje taj uzrok i onda kada muzu nije moguce ostati
sa Zenom bez pogibelji za veliki grijeh ili ako zena ne Zeli biti poslusna svetoj Crkvi ili pak ako je
postala nepopravljivi lopov i sl. Ali morate imati na umu da ponekad nije dozvoljeno otpustiti
zenu radi bluda, jer je Zena vezana uz muza niSta manje nego li muz uz Zenu, i ako oboje
bludnice, ne mogu ostaviti jedno drugoga bez velikoga grijeha. Ovako o tome veli sv. Augustin®:
Nihil est iniquius quam fornicationis causa uxorem dimittere, et si ipse convincitur fornicari,
ocerrit

[32] enim illud, in quo alterum iudicas, te ipsum condemnas.”™" Ali prepustimo to drugima, a mi
se vratimo poslu kojeg smo zapoceli i kazimo da nikada nije bilo razlozno pretpostaviti velikoj
ljubavi Zene, Cak i kada je neplodna, zelju za djecom. Veca je nasa obveza prema zeni. Kod starih
Rimljana narocito se slavio neki Gaj Plaucije Numida, koji si je, kada je vidio da mu je zena
umrla, probio nozem grudi.”’ Cita se i o jednome drugom istoga imena i ljubavi, Rimljaninu
Marku Plauciju, koji je bio dosao u Tarent na ¢elu vojske koju je po odluci Senata vodio u Aziju,
Zena je umirala savladana nekom boles¢u. Kada je umrla, htio je biti s njom ziv spaljen u znak
vietne ljubavi koju je gajio spram nje.® Citavome svijetu je poznata velika ljubav koju je za
svoga muza Pompeja Velikoga osjecala Julija, kéerka Gaja Cezara, i ¢ija je smrt bila veliki uzrok
rata izmedu Pompeja i Cezara. ® Nije manje poznata ni ljubav koju je za svoga muza Bruta
osjecala Porcija, kéerka Katonova.” Velika je bila i ljubav Emilije, Zene Scipiona Africkoga, koja
je, iako znajuéi da joj muz voli njenu ropkinju, nikada nije ovu htjela ukloniti ili joj pokazati
ruzno lice. Stovise, nakon Scipionove smrti

* Tko god otpusti svoju Zenu neka joj da otpusni list.
“Tko god otpusti itd.; vise voli otpustiti nego 1i ostati (u grijehu) mrZnji i ubojstvu.
“ Otpustanje je bilo protiv (daljnjeg) grijeha otpusnika; najmanje mu je pak bilo dozvoljeno.

“* Nista nije nepravednije nego li otpustiti Zenu radi bluda, a ako sam nastavi bludniciti onda
osuduje sam sebe onime ¢ime drugom presuduje.



[33] ¢asno i bogato ju je udala, iznad njena poloZaja, htijui time pokazati kako nije bila
uvrijedena, vec¢ je ropkinji htjela nadoknaditi Cast koju joj je ukazao njen gospodin time §to ju je
volio.” Istu ovakvu ljubav, razboritost i stalnost duse pokazala je i vrijedna gospoda Marka
Antonija Colone, nakon smrti svoga muza.’® Velika je bila i ljubav Alceste, Zene tesalskoga kralja
Admeta, koji je u trenutku svoje smrti trazio od sviju, svojih roditelja, rodaka i prijatelja da ga
netko zamijeni i umre mjesto njega, jer mu je bila dana ta moguénost. Nitko to nije htio prihvatiti
i uciniti mu tu uslugu, vec je jedino njegova zena dobrovoljno pristala na to buduci da ga je toliko
ljubila.” Cita se i o engleskome kralju Rubertu koji je u jednoj bitci protiv Sirijaca bio ranjen
otrovanim ma¢em. Nakon §to se vratio u domovinu, izvrsni i iskusni kirurzi su zakljucili da je
njegova rana neizljeciva, ukoliko neka osoba ne isisa otrov iz rane i tada ¢e umrijeti. Kralj nije
htio nikoga dovesti u tako veliku pogibelj. Svjesna toga,

[34] u njegovoj velikoj potrebi pomogla mu je Zzena. Tijekom noci, potajno je otvorila ranu i da on
nije ni osjetio, ucinila je ono §to su rekli lijecnici - isisala je taj jaki i teski otrov i tako izlijecila i
spasila kralja, svoga muza, od velike opasnosti u kojoj se nalazio. Nije se bojala okoncati
posljednje dane svoga zivota za tako veliko dobro i slijede¢ega je dana bila mrtva, ugusena
otrovom.” Uistinu su velike bile ljubavi §to su ih Zene pokazivale prema svojim muZevima, a tu
su ljubav stari stavljali medu prve stvari koje imaju mo¢ dovesti neko gospodarstvo u uzorno
stanje. Tu su ljubav izmedu muza i Zene stavljali kao primjer, koji nikakva snaga ne moze
narusiti ili oslabiti u njenim pravima. To su dobro uodili stari Rimljani, spoznavs$i da je ovakva
ljubav nuzna u domu; nisu htjeli ni otpustanja ni rastave kada bi doslo do nekih nesporazuma
izmedu muza i Zene. Zato su sagradili hram posveten bozici Viriplaki i u hramu je bilo
uobicajeno, kada bi doSlo do nesporazuma izmedu muza i Zene, doci i raspraviti sve medusobno
(o svetoga li hrama!) i nakon toga, kada bi svatko rekao svoje razloge i sve dobro razjasnio,
trebalo je sve zaboraviti 1 viSe se toga ne podsjecati. Tada bi se

[35] vracali kuéi zadovoljni i pomireni.” Slozit ¢éemo se dakle da ljubav predstavlja temelj u
jednome gospodarstvu, budu¢i da ima takvu mo¢ koja sjedinjuje i uskladuje cak i razli¢ite volje.
B. Vrlo mi se svida, moj Guceticu, razumjeti kakva moze biti ljubav u kuéi i1 kakvih se pravila s
njom u svezi treba drzati u gospodarstvu. Bili bi ljubazni ako ¢ete mi objasniti koje vrline mora
posjedovati Zena u kuci da bi bila dobra gospodarica?

G. Utinit ¢u to veoma rado, i vrijeme je to uciniti, da se shvati svacija vrlina <Koje vrline krase
fenu koja dobro gospodari.> jer vrlina osoba je ono §to drzi obitelj i daje joj zivot. Cetiri su
vrline koje u najvecoj mjeri pristaju Zeni u obitelji, a niSta manje nisu nuzne i na diku su svim
Zenama na svijetu. To su stid, poboznost, Cistoca i ljepota. Stid je kod Zene za svaku pohvalu, jer
ova vrlina nadvladava mnoge grubosti i drzi daleko i ¢vrsto svaku sramotnu stvar od Casti Zene,
te se naziva i Cednost, i takvom se odreduje po platoni¢aru Speusipu, a prema Platonovim
definicijama.” <Speusip Platonik> Naime, i najmanja rugoba koja se vidi kod Zene ¢&ini je jos
grubljom, Sto nije sluc¢aj s muSkarcem. Jer Zeni je stid mnogo potrebniji i na ve¢u diku nego li
muskarcu i k tome ova ¢ednost

[36] in quadam turpitudinis opinione consistit, et est in anima continente ~, kako je to jednom
rekao platonicar Plotin.”” Ako ove Zene mogu pobuditi pozudu vise nego li muskarci, onda im je i
stid vise potreban, buduéi da on vise zaustavlja: Moderator cupiditatis est pudor™ rekao je

* U nekom osjecanju sramote se sastoji i nalazi se u dusi.

* Stid suzdrzava pozudu.



Ciceron u De finibus.” Ako je Zena u braku muzu obec¢ala ¢istoéu i suzdrzanost, zar onda ne
mora takoder paziti i na svetost i na stid? Kod Zene je zatim veoma pohvalna poboznost, jer koja
zivotinja moze biti lju¢a i okrutnija od rasrdene zene? O njoj je rekao mudri Salomon da nema
<Ecc. XXV.> vece srdzbe od Zenine.”® Buduéi je Zena vrlo slaboga spola i stoga se ne moZe
oduprijeti neprijatelju snagom svoga tijela, utoliko jace u njoj naraste bijes i srdzba. Za veliku su
pohvalu kod Zene Cistoc¢a i ljepota zajedno. Velim zajedno, jer biti lijepa a neCedna je biti sli¢na
prasici ukraSenoj skupocjenim i bogatim nakitom. Biti ruzna a ¢edna ne vrijedi nikakve pohvale,
jer tesko ée jedna ruzna Zena postati netedna buduéi da je svi izbjegavaju.’® Ali ako je lijepa a
¢edna, dostojna je svake hvale, jer su ove dvije stvari u neprekidnom sukobu. Ima osim toga
mnogo drugih stvari koje

[37] Zene, radi jacanja svojih vrlina, moraju izbjegavati.

B. A koje su to?

G. Na prvom mjestu prevelika brbljavost zasluzuje veliki prijekor kod Zzene, i mnogo su
pohvalnije one Sutljive nego li one koje brbljaju. Kada zena malo govori pokazuje u sebi izvjesnu
Cednost 1 poStenje, a ako previSe govori pokazuje bezobraznost slicnu bestidnosti. Nase se
ponasanje i osjecaji u dusi na ¢udesan nacin iskazuju posredstvom rijeci. Iz tog je razloga Fidija
nacinio Elidanima (kako pri¢a Plutarh) Afroditu, koja je gazila i drzala pod nogama kornjacu,
&ime je htio oznaditi da Zena mora boraviti u kuéi i biti Sutljiva.®® Mora biti Sutljiva, jer previse
pri¢anja ne znaci i rjecitost, ve¢ nemogucénost da se Suti, kako je to jednom bozanstveno kazao
Filon Aleksandrijski.?? Poznato je da i Zena slabija od mugkarca, te da je viSe krasi Sutljivost nego
li muskarca. Osim toga, poznato je da je ovaj spol veoma sklon nestalnosti i prevrtljivosti, nihil
enim tam mobile, quam feminarum voluntas, nihil tam vagum” rekao je Seneka pisuéi Galijonu.
8 A to smatraju da prirodno proizlazi iz slabosti

[38] i zlo¢e njenoga tijela, a s druge strane uvijek hvale stalnost i postojanost u zene. O
prekomjernome kic¢enju ili njegovu odsustvu kod Zena, takoder se raspravljalo i u Svetome
pismu,® kao i kod pogana. Treba najprije naglasiti da kod Zene mogu biti dva na¢ina ukragavanja
i ki¢enja, <Ukrasavanje Zena.> jedan prijetvoran tj. varljiv, a drugi stvaran. Varljivo je
ukrasavanje i poljepSavanje crvenom i bijelom bojom, koje taSte Zene upotrebljavaju za bojanje
svoga tijela. Pod stvarnim se ukraSavanjem smatra kicenje kose, vrata, prsiju, nogu i ruku, jer
okititi se prstenjem, ogrlicama, grivnama, biserima i lijepim haljinama, uvijek se smatralo
ukrasavanjem koje krasi Zenu. Lazno se ukraSavanje uvijek odbacivalo kao nedopusteno i
neposteno, ne samo u Svetome pismu, ve¢ i kod Aristotela, Platona i Ksenofonta. Velim kod
Aristotela, jer se u njegovu djelu O gospodarstvu nalazi tvrdnja da ¢ovjek ne smije dozvoliti Zeni
ukragavanje laznim ukrasom, non permittat vir uxorem ficto uti ornatu.®® To isto je rekao Platon
u Gorgiji® i Ksenofont u svome Gospodarstvu®’: non esse faciem externo colore fucandam ™.
Ovakvo lazno ki¢enje €ini ruznu Zzenu jo§ ruznijom, jer ona koja je veoma ruzna to i pokazuje,
kako to veoma oStroumno raspravlja Ksenofont o toj svojoj tvrdnji u Izomahovoj

[39] osobi. Pocujte kako se o ovome ukrasavanju bjeljenjem, kako sam vam rekao, raspravlja u
Svetome pismu. Tamo se Cita kako je Izabelu, Zenu Ahabovu, <4. knj.Kraljeva, GI.9.> koja se
ukraSavala ovim laznim nainom, stigla kazna po Jehovinu naredenju. Bila je bacena psima i
pticama grabljivicama, koji su je prozdrli.®® Sliéno tome Ezekijel <GI.33> opisuje kakva je
kazna za ovaj teski grijeh, kada pri¢a kako su im ubili njihove sinove i kéeri i spalili kuée.* Ono,
medutim, $to nazivamo stvarnim ukraSavanjem bilo je uvijek dozvoljeno, ukoliko je bilo ¢injeno s

* NiSta naime nije tako prevrtljivo kao Zenska volja, nista tako nepostojano.

“ Neka se lice ne boji vanjskom bojom - puderom.



dobrom namjerom. Jer, kako znate, od pretjerivanja i pomanjkanja dobre namjere nesto postaje
nedopusteno. A da je neSto po naravi dopusteno, ako se upotrebljava s ispravnom i ¢ednom
namjerom, vidi se ne samo u nau¢avanju nasih teologa, ve¢ i u ponasanju pogana. Citamo naime
u Knjizi Postanka <Gl.24>da je Abraham poklonio Rebeki, lijepoj Isakovoj zaruénici, nakit koji
su Latini nazivali narukvica.® <Gl.10> Citamo kako se kitila Judita: na glavu je stavila
pozla¢enu mitru rasuvsi pritom svoju pozla¢enu kosu na grudi, metnula je na sebe prstenje i
narukvice i drugi nakit.”* Sveti Pavao <Gl .2>, takoder, u svojoj Prvoj poslanici Timoteju
preporu¢a Zenama umjereno ukragavanje.* To su isto vrlo cijenili i Rimljani, o ¢&emu vrlo dobro
svjedoci

[40] Valerije Maksim u poglavlju koje po¢inje Mulieribus, itd. * (Zenama itd.). Kako su na to
gledali Grei, &itamo u Ksenofontovom Gospodarstvu.* Tko je ukra3avanje zloupotrebljavao,
kako sam rekao, njega je teSkim bi¢em pohodila bozanska mo¢, $to se moze vidjeti kod lzaije u
treoj glavi®™: pro eo quod etc. (za onoga §to, itd.). Da, muZ ne smije dopustiti svojoj Zeni da se
razveseljava ovim nedopustenim i laZnim kiCenjem. Zene skladnoga Zivljenja <Kakve se Zene
mogu lako nauditi na gospodarsku stegu> moraju se Kititi stvarnim, poStenim i plemenitim
vrlinama. Moraju se uditi ¢ednosti, poboznosti i Cisto¢i, moraju biti Sutljive i jake. Shvatite,
medutim, da ¢e ih muz teSko ovome poducavati ako je odabrao neku stariju iskusnu zenu. Veli se,
naime, u starinskoj poslovici, da je staroga vola teSko, ako ne i nemoguée, nauditi vuéi plug.
Stoga, razmotrivsi ovu tvrdnju staroga Hesioda, tvrdim da se u Zenidbi moraju traziti mlade
nevjeste, jer ih se u toj dobi moze lako nauciti svemu upravo zbog njihove njeznosti, isto kao §to
je starost radi njene tvrdoée tesko nauditi stegi.*® Stoga onaj koji bira takvu Zenu, budu¢i da je
kao muZ ne moze podvesti pod stegu, medu njima ne moze dugo potrajati ni kuéni mir ni bracna
ljubav. Naprotiv, medu njima su trajne svade, nesloge i predbacivanja,

[41] $to stvara preveliki nered u obiteljskoj brizi.

B. Ali, $to se dogada kada muz zivi neskladnim Zivotom?

G. Kod takvih i mlada i njeZzna Zena postaje nepristojna, te $to je mlada, zbog svoje njeznosti, tim
prije poprima slabe obi¢aje. Nisam ja prvi koji sam se tome domislio, ve¢ su jo$ i stari domaéini
shvatili da ¢e, ako muZzevi Zive nepristojnim zivotom, 1 zene od njih poprimiti takvo ponaSanje,
za §to nece biti same krive. One s lako¢om oponaSaju svoje muzeve od kojih moraju uciti svaku
stegu i1 pravilno ponaSanje. Prema tome, od nepristojnog ponaSanja nepristojno, od nesretnog
nesretno, od bezobraznog bezobrazno. Sva krivica za takvo nepristojno ponaSanje mora se
pripisati takvim supruzima: Quis namgue morbidae ad opilionem: et equi strigosioris culpam
ad equitem referimus: Matrona verox si per vitri indulgentiam paccaverit, non tam ipsa quam
vir accusabitur, veli Sokrat u Ksenofontovu Gospodarstvu.” ¥’ Stoga je potrebno da naprije muz
bude razborit i uljudan, pa ¢e onda i njegova Zena biti razborita i odgojena. Ako nije tako onda ¢e
biti kao da ore more ili sije u pijesku. Kada pak Zena nije takva, radi pokvarenoga Zivota svoga
muza, tada svaki pravedni vladar mora najprije strogo kazniti njega, dok nju mora gledati s
razumijevanjem

[42] i samilos¢u, istrazujuéi uzrok takvog njena ponasanja i pogreSaka. Najveca nepravda koju
muZ moze naciniti svojoj Zeni je da ima odnose s tudim zenama, kako veli Aristotel <Koja je
najveca nepravda $to je muZ moze nanijeti svojoj eni.> u sedmoj knjizi svoje Politike.*® Ve¢ u
pogansko doba nije bilo dozvoljeno sulozniStvo s tudim suprugama i ako bi netko to prekrsio, bio
bi zasluzujuce kaznjen. Za ovaj zakon postoje mnogi razlozi, a kao prvi se navodi da ako muz

* Tko naime pripisuje slabost ovaca stadu, umjesto pastiru to predbacujemo. Isto tako i mrSavost
konja predbacujemo konjaniku. Takoder ako supruga grijesi zbog muzevljeve popustljivosti, ne¢emo
toliko kriviti nju, koliko njega.



ima odnose s tudim Zenama, onda i Zena moze lako naci razlog da ima odnose s drugim
muzevima. Kod pitagorejaca je bio opcenito prihvaceni zakon da tko god se skloni ili potrazi
utoCiste u kucu, ¢ak i neprijateljevu, nije mu se smjelo nanijeti zlo. Ovaj se zakon u starini veoma
postivao, $to naroCito pokazuje Temistoklov primjer. Temistoklo se naime jedne noci sklonio u
kuéi nekoga svog neprijatelja u Ateni, ali ga je ovaj ostavio netaknuta.® Ako se dakle ovaj zakon
postivao medu neprijateljima, s koliko se onda opravdanosti mora postivati izmedu muza i zene?
Ona naime ne dolazi u njegovu kuéu kao neprijatel;j ili sluskinja, a jo§ manje kao strankinja, ve¢
kao voljeni, domac¢i drug. Koju joj onda vecu nepravdu moze naciniti od one da ima odnose s
tudim zenama i da prekrsi zavjet ¢istoce koji joj je dao na vjenCanju?

[43] O toj nerazorivoj vjernosti Aristotel nam daje neke lijepe primjere koje je pronaSao kod
Homera.'® Prvi je Odisej, iako dugo vremena odsutan od svoje Penelope, sacuvao je ¢istu dusu i
ostao joj vieran kako joj je i obecao, tijekom &itavoga svog putovanja. Sto da kazemo o mnogim
molbama Atlantove kéerke da ostane s njom, $to bi narusilo njegovu ljubav i vjernost. Ni Kirki
nije htio popustiti usprkos obecanjima da ¢e spasiti njegove drugove. Koliko Odisej zasluzuje
pohvalu, utoliko viSe prezira zasluZzuje Agamemnon, koji je svojoj zakonitoj Zeni Klitemnestri, s
kojom je ve¢ imao djecu, pretpostavio svoju ropkinju Briseidu, iako se u viSe navrata mogao
uvjeriti u Klitemnestrinu vjernost. Ona mu je, medutim, opravdanim gnjevom znala uzvratiti
nagradom $ila za ognjilo ovu njegovu uvredu, Zele¢i da to bude primjer muzevima Kkoji
pretpostavljaju tude vlastitome.'™ Osim ovog zakona postoji i drugi; da svaki muz <Kako muz
mora castiti svoju Zenu> mora ¢asno postupati sa svojom zenom, tj. shvatiti da je ona u kuéi
gospodarica, a ne sluskinja. Ali kako su neke Zene svojeglave, ohole i ponosite, a neke ponizne i
krotke, jedne su razborite i mudre, druge su nepromisljene, neke su radi$ne, druge nemarne i
lijene, neke su trezvene, a druge sklone banéevanju i rasipne, neke

[44] su pak obiteljski ¢uvarne, muz je mora dobro procijeniti i tome prilagoditi svoje ponaSanje.
Jer ako zena pokazuje oholost, muz joj nikada ne smije pokazati veselo lice, u protivnom ¢e ga
zajahati kao slugu. Ako je pak ponizna i krotka, uvijek ¢e joj se pokazivati veseo i dobrostiv i
kada je razborita i skromna, a ako ima kod nje nesto $to treba ispraviti, opomenut ¢e je ozbiljnim,
ali ne uvredljivim rije¢ima. ' Drukéijim postupkom ovakve se Zene lako navedu na gnjev, a ako
je Zena nerazborita i drska, mora ju se opomenuti tvrdim i o$trim rije¢ima. Svaki pravi muz,
medutim, mora prije svega prihvatiti ovaj, po mome sudu, veoma Covjecan savjet da sa svojom
gospodom postupa s ljubavlju i bojazni. To je jednom prilikom ustvrdio i Aristotel, navodeci
Homerov stih o zgodi kada je Helena razgovarala sa Prijamom: '® <Sa Zenama treba postupati s
ljubavlju i bojazni.> O metuende mihi semper, semperque tremende Care Socer, etc.” U ovome
se stihu lijepa Helena slavi, koliko zbog ljubavi toliko i zbog straha, koji smijesani jedno s drugim
¢ine Zenu savrSenom, tako da ¢e je muz svesrdno ljubiti i ona ¢e toga biti svjesna. A da ne bi
postala obijesna, mora je povremeno i prigodice drzati pod paskom straha.

[45] Ove dvije stvari imaju mo¢ odrzati svaku Zenu u savrSenome suglasju. Pored reCenoga <Muz
ne smije biti odve¢ ljubomoran na svoju Zenu> muz ne smije biti odve¢ ljubomoran na svoju
zenu, jer je to nedostatak i pogreska, mana pretjeranosti, kao Sto se umjerenost uvijek smatra
vrlinom. Prevelika ljubomora ubija brze od noza, kao $to je to u naravi svake opake misli.
Stovise, onaj koji je odve¢ ljubomoran na svoju Zenu zapusta brigu za obitelj, jer od pretjeranosti
covjek postaje odviSe sumnjiav, a sumnjicavost rada u srcu tjeskobu koja pak umanjuje u
covjeku brigu za obitelj. Osim toga, prevelika muZevljeva ljubomora Zenu lako navede u gnjev
zbog kojega vise puta izgubi razum. Jaka ljubomora rada trajni sukob izmedu muza i Zene, zato

* O, neka mi se uvijek bojati, uvijek drhtati, dragi svekre! itd.



muZ ne smije biti tako ljubomoran na svoju Zenu, ve¢ razborit i mora ispraviti njeno ponasanje na
vrijeme. Mora je upozoriti kao prijateljicu o njenoj pogresci, a tek kada vidi da lijepe rijeéi nisu
dovoljne da bi je popravile, mora upotrijebiti one ostrije. da bi se ona na kraju popravila. Pored
ovih savjeta koje pisci o gospodarstvu daju muzevima o postupanju s Zenama, oni jos
upozoravaju muzeve da od lakomislenih Zena ne primaju

[46] savjete u teSkim i ozbiljnim stvarima ako to nije neocekivano. Ovakvi, naime, neocekivani
<Savjeti Zena su razboriti, ali kada su neocekivan.> savjeti Zena pokazali su se viSe puta
ostroumniji od muZevljevih, jer se njihov razum sastoji od trezvene inteligencije. Dobar je bio
savjet §to ga je Rebeka dala svome sinu Jakovu, jednako takav je bio i onaj §to mu ga je dala
Rahela kada je bjezao sa svim svojim imetkom.’® Dobri su bili i savjeti Debore, Judite i Estere,
koje hvali i Knjiga o Kraljevima,'® jer su neolekivano ispali sretni, a u prvi mah kod
razmisljanja izgledalo je da ¢e slabo svriti.'® <MuZevi ne smiju svoje tajne otkrivati Zenama.>
Pored ovoga muzevi moraju jako dobro paziti da svoje tajne ne otkrivaju Zenama, osim ako ove
nisu jako razborite i mudre, jer Zene najbolje Cuvaju samo ono §to ne znaju. Poznat je primjer
mudroga rimskog plemi¢a (kako to pripovijeda Plutarh), koji se viSe nije mogao odupirati
molbama i suzama svoje odve¢ znatiZzeljne zene, da joj kaze o ¢emu se tajno govorilo u Senatu.
Da bi je se rijesio rece joj da je doznao da se u Senatu govorilo o tome kako su svecenici vidjeli
jednu glumicu iz teatra kako leti sa §ljemom na glavi i kopljem na nozi. Ali, molim te, rekao joj
je, drzi tajnim ovo $to sam ti govorio ako sam ti drag.

[47] Ona, medutim, tek $to je muZ izasao iz kuce, ispri¢a to svojim slukinjama, te je jo§ prije
nego li je on stigao do Foruma, pri¢a ve¢ i§la uokolo s popratnim izvjestajem. ' Na slian je
na¢in mladi Papirije duhovito prevario svoju majku, koja je bila straSno znatizeljna. Nju je
takoder zanimalo o ¢emu se jednoga dana raspravljalo u Senatu (tamo je Papirije odlazio, kako je
to bio obicaj, ¢ekati oca dok je trajala sjednica). Kako vise nije mogao izdrzati njezine prijetnje
zbog svojih isprika i izvlaCenja, domi$ljato joj je rekao: majko moja, danas se u Senatu
raspravljalo o tome §to je korisnije za Republiku, da li da svaka Zena ima dva muza ili pak da
svaki muz ima dvije Zene. Ovu $alu majka mu je prihvatila zdravo za gotovo i kada je pricu
prenijela drugim matronama, mnoge su od njih bijesne dosle u palacu Senata. '® Sjecate li se k
tome onoga Fulvija, koji je bio prijatelj cezara Augusta i koji je otkrio jednu Augustovu tajnu
svojoj Zeni, a ova ju je pak otkrila Liviji, Augustovoj Zeni i zbog toga su izbile velike svade
izmedu nje i Cezara, 3to je na kraju zavrsilo Fulvijevom propaséu. '® Ne bih vise govorio, a da ne
spomenem suprotni ¢in ¢uda o zeni koja se zvala Liona i koja, mucena do smrti, nije htjela odati
pogodbu izmedu Harmodija i Aristogitona, koji su ubili tiranina u Ateni, te je zasluzila da joj se
postavi spomenik u liku

[48] lavice bez jezika. *° Cuvarne, domaéinske Zene moraju uistinu biti bez jezika i muzevi ne
smiju otkrivati Svoje tajne Zenama. Zbog ni¢ega se Katon Cenzor na kraju svoga Zivota nije tako
kajao, koliko zbog toga $to je neke svoje tajne otkrio Zeni. '

B. A da li postoji zena koja je nijema, Sutljiva i Skrta na rije¢ima?

G. Uistinu ima ih, Sutljivih, ¢ednih i mudrih, dapace, ali rijetke su u naSemu gradu, gdje je medu
Zenama rasirena budalastina da ne znaju Sutjeti o onome o ¢emu ne treba govoriti, ve¢ Cavrljaju
poput cvréaka kada se susretnu na ulici, u crkvi ili u susjedstvu.

B. Razumijem vas, razumijem jako dobro koje su to, koje sli¢e cvrécima, ali zbog naSe Casti
nemojmo ih otkrivati i ostavimo ih na miru, jer se njihovi muzevi malo brinu o svojoj Casti.
Nastavimo mi dalje na§ zapoceti poduhvat. PoSto ste mi orisali zakone po kojima se jedan muz
mora vladati dok je u drustvu svoje Zene, trebalo bi da mi sada izlozite zakone po kojima se Zena
mora vladati dok je u druStvu svoga muza. O tome se joS niste izjasnili, a to bih jako Zelio



saznati.
G. Ucinit ¢u to vrlo rado, plemeniti moj Bunicu, i kazem vam da kod Aristotela <Sedam je
zakona kojih se udate Zene moraju pridrzavati> nalazim sedam zakona,

[49] u drugoj knjizi njegova Gospodarstva, prema kojima se &uvarna Zena mora vladati. "' Prvi
je da obiteljske stvari unutar ku¢e mora ¢uvati s najve¢om pazljivoséu i strahom. Radi toga (kako
je to Filozof ve¢ ranije dao razumjeti) je i stvorena tjelesno slabijom da bi djelovala unutar doma 1
obitelji s marom i brigom. Muskarca je pak nacinila krepkim i snaznim, jer nasa je duznost da se
trudimo oko nabave onih stvari koje su potrebne radi odrzavanja obitelji. To isto smatra i
Ksenofont u svojemu Gospodarstvu kada veli: "> Mihi videtur Deus naturam mulieris ad curam
intus suscipiendam in lucem protulisse molliori corpore, ut intra parietes officium obiret, ut
viri corpus, animum, frigora, aestus, itinera, expeditiones facile tolerare constituisse;
quapropter illi foris res agendas delegasse,” kao §to je i tijelo muskarca i njegov duh podesio
tako da lakSe podnosi hladno¢u, vruéinu i ratne pohode, pa je, prema tome, njemu dodijeljeno da
obavlja stvari izvan [kuce]. Drugi zakon koji obvezuje Zene je da nikada ne pustaju u kuéu
nijednu osobu bez znanja svoga muza. Samo tako mogu izbje¢i sablaznjive moguénosti koje
mogu pasti na um i ina¢e veoma ispravnim ljudima. Treci je, da se ne odijeva i ne ukraSava viSe
nego li §to joj to njene mogucnosti dozvoljavaju, te da ne pretjerava od onoga §to je uobicajeno u
odijevanju i ukrasavanju u njenoj domovini. Ja bih objavio ¢vrsti

[50] propis, da svaki put kada neka Zena u naSemu Gradu prekrsi ovaj zakon bude kaZnjena, a jo$
viSe ona koja je zaCetnica ovoga neurednog i raskalasenog kicenja.

B. Da li ih potreba Cini zacetnicima toga, kako vi to znate.

G. Ne toliko potreba, moj Buni¢u, koliko tastina njihova mozga donosi raskalaSenost u grad, kao
i uvodenje novih i neuobicajenih stvari. Ali, ostavimo to po strani i vratimo se ¢etvrtome zakonu.
On glasi da ne dosaduju muzu koji sudjeluje u upravljanju republikom, da ne traze od njega da im
kaze $to se govori u drzavnim savjetima, jer im je mnogo bolje da se bave preslicom nego li da se
brinu o drzavnim poslovima. Peti zakon je da dobra zena mora paZljivo promatrati i oponasati
Zasne postupke svoga mudrog muza. Sesti je da muzu duguje istinsko postovanje, ne sluzinskim
strahom, ve¢ kéerinskom ljubavlju, onako kako poStovanje iskazuju djeca svojim ocevima, a
gradani dobrim vladarima. Sedmi je da budu u skladu i slozi sa svojim muzevima i kada im je
sreca sklona, ali jo§ viSe onda kada im ne ide onako dobro kako su mislili. Ne bi ni Alcesta ni
Penelopa bile vrijedne tolike slave da nisu uvijek stajale uza svoje muzeve, jednako snazna duha u
sre¢i i u nesreéi. ™ Kao §to se crte i povrine ne kre¢u same po sebi, ve¢ zajedno s tijelom §to ga
saCinjavaju, tako ni dobra Zena ne smije imati nikakvih svojih posebnih osjecaja,

[51] ve¢ sve zajednicke s muZzem, kako u veselju tako i u tuzi. Posljednji je zakon da zena mora
osjecati poslove muza svojima, a muz Zenine, onako kao $to ¢vor steze drugi ¢vor i €ini ga jacim.
Do sada smo izlagali ono §to po Zenidbenoj stezi mora postojati izmedu muza i Zene, kao dviju
osoba koje su utemeljitelji obitelji. Sada nam je govoriti o drugim osobama koje ¢ine pravu
obitelj, a to su otac i djeca <O viadanju oceva i djece> Vrijeme je da govorimo i 0 njihovim
duznostima i vladanju. Najprije moramo znati da je u ljudsku narav utisnuta ljubav, posredstvom
koje otac na Cudesan nacin, viSe od ikoga drugoga voli svoju djecu, kao S§to svatko u sebi
sli¢cnome trazi svoj savrSeni odraz. Parentum in liberos mirificus amor existit,” veli Leon

* Meni se ¢ini da je Bog nacinio Zensku narav da izdrzi unutrasnje brige, te da je njenu tjelesnu
gradu dao na svijet slabijom da bi svoje duznosti obavljala unutar zidova (kuce).

“U roditelja postoji ¢udesna ljubav prema djeci.



Hebrej™ u svojim Dijalozima. Jer ova sli¢nost je znak o&inskoga savrienstva. Ali ovo dvoje se
voli na razli¢iti nacin. Jedan voli kao uzrok, koji nalazi savr§enstvo u svome ucinku. Drugi voli
kao ucinak, koji voli svoj uzrok od kojega je dobio savrSenstvo. Ova ¢udoredna pravila iskazuju
se jos§ izrazitije, jer otac voli svoje dijete sa svrhom korisnoga dobra, hrani ga, poducava,
priprema ga

[52] za svoga nasljednika ¢uvajuéi njegov Zivot. Zato je i jednom rekao apostol Pavao da ocevi
moraju drzati djecu kao blago i dragocjenosti, dok djeca oteve ne.”*® To naime pokazuje i
iskustvo. Mnogi ocevi se toliko trude da bi sacuvali svoju djecu, da stoga putuju morima za
Zivot. To pokazuje da o¢evi mnogo vise vole svoju djecu, u svrhu dobra, nego li ovi njih. Stovise,
ako ¢emo vjerovati Salomonovom zakonu,™ djeca nisu duzna brinuti se o roditeljima od kojih
nisu nauc¢ili nikakvu vrlinu ili vjeStinu. Ali $to se tiCe caS¢enja i poStivanja, to sinovi mnogo vise
duguju ljubav svojim o¢evima, nego li ovi njima. Naime, u naravi je da svako nize (slabije) bice
mora poStivati ono vise. Po tome i otac mora biti pazljiv u upravljanju, usmjeravanju i
poducavanju svoje djece, buduci da sva visa bi¢a moraju po naravi stvari upravljati i vladati, te
Cuvati ona niZa i slabija od sebe. Ono $to naravna providnost usadena u viS§im stvarima trazi za
obucavanje u duznostima i vladanju ovih dviju osoba u gospodarstvu, nalazim kod Aristotela
izregeno u Cetiri zakona™® <Cetiri zakona roditelja prema djeci.> u sedmoj i osmoj knjizi njegove
Politike, kao i u Gospodarstvu. Prvi je zakon za radanje djece. Drugi je za odgoj,

[53] treci je za stjecanje znanja, a Cetvrti za primjer njihovu zivljenju. Prvi zakon pripada muzu,
drugi zeni, tre¢i opet muzu, a Cetvrti obojema. Ovaj prvi koji se ti¢e muZa je nuzan radi radanja
djece. Kada se ¢ovjek odluéi Zeniti i imati djecu, tj. stvoriti svoju obitelj, <Covjek mora dobro
gledati u kojoj ¢e se kuci oZenit.> mora najprije gledati u kojoj ¢e se kuci ozeniti, kakvi su
roditelji u obitelji iz koje je djevojka i kakva je ona ponasanja. Ako bi drukéije postupao, mogao
bi dobiti djecu koja ¢e mu biti na propast i beS¢asce obitelji, trajna neizlje¢iva napast u kuci.
Nismo sigurni, moj Buni¢u, da djeca, kada su im pretci bili kostobolni, uzeti, grbavi ili Sepavi, jo$
uvijek ne nose ove iste mane u svojim tijelima, kao $to su ih nosili i njihovi ocevi. Oni, naime,
ipak slijede sklop nasega tijela na nac¢in na koji oblik prirodno prati svoju tvar.

B. Stanite, molim vas, vi tvrdite suprotno od vasega Marsilija Ficina, koji u svojoj Platonskoj
teologiji ovako

[54] izricito veli®: Filii, qui mores parentum sequuntur, consuetudine potius imbibunt, quam
genitura.”

G. Nismo protivni Marsiliju, a niti je on protivan nama, jer je postupak ofeva prema djeci
oduvijek bio i domacinski i obiteljski prisan. Stoga, kada djeca oponasaju postupke otaca, to se
mora prije pripisati utjecaju obitelji nego li prirode, jer priroda, tj. narav, nema toliku mo¢
djelovanja kao $to je ima dugotrajna navika i postupak. Ali zato Marsilio nije nikada zanijekao da
su prirodni uzroci mnogo puta teSko umrljali potomstvo. I to¢no je, kako to hoce filozof, da muz
mora jako dobro paziti gdje ¢e uzeti svoju zenu da bi uéinio sretnim svoje potomstvo. Ako je
toéno ono misljenje Francesca Patrizija u &etvrtoj knjizi njegove Drzave,"® onda o&evi moraju
¢asno poducavati svoju djecu, kao $to su i majke duzne hraniti ih koliko im je potrebno, kako u
utrobi, tako i poslije, nakon poroda. Ovaj drugi zakon slijedi nakon prvoga i ti¢e se Zene, jer je
ona ta koja hrani svoju djecu mlijekom dvije ili tri godine, te ih kroz to vrijeme mora vjezbati
odgovaraju¢im vjezbama od kojih ¢e im udovi postati

* Djeca, koja slijede obicaje roditelja, viSe poprimaju navikavanjem nego li rodenjem.



.....

pridrzavati nekih korisnih savjeta, jednako dok su trudne, kao i poslije poroda. Kao $to znate,
stvorenje se, dok je u maj¢inoj utrobi, hrani Zilama i prima na taj na¢in hranu kako je uredila
majka priroda <Pravila za trudnice> i prema rasporedu hranjenja kako ga uzima njegova majka,
0 kojoj je ovisno. Potrebno je dakle da majka, dok je trudna, uzima hranu koja nije ni odveé
masna ni odve¢ posna, a ne hranu koja je neuobicajena i ¢udna, teSko probavljiva, ve¢ po sredini
izmedu masne i posne. Jer ako bi neka trudnica jela zemlju ili ugljen, kako veli Hipokrat, porodila
bi stvorenje s jednakim znakovima na glavi'** (a ipak ne Zelimo, moj Buni¢u, da nam se utiskuju
oznake dok smo u majcinoj utrobi, a ni nakon poroda). Velim, ne smije Zena jesti posnu hranu, jer
takva hrana zbog svoje lakoc¢e lako i ulazi u majcino tijelo, a ne pomaze stvorenju u njoj. Kada bi
hrana bila odve¢ masna, onda bi i stvorenje koje se hrani takvom hranom moglo postati
optereéeno i slitnom naravi, te moZe postati slabo gradeno i tromo. Zene neka umjereno vjezbaju
tijelo, izbjegavajuci pogubnu opustenost, ali i uvajuci se svakoga naglog i zestokog

[56] kretanja, <Trudnice moraju umjereno vjezbati> pogotovo u pocetku i na kraju trudnoce.
Neka duh usmjere na vesele, ugodne i Ciste misli, a neka ostave svaku neugodnu pomisao. Neka
se ne uzrujavaju i neka stalno misle na to kako ¢e se sretno poroditi. Kada se dijete rodi, treba
posvetiti veliku paznju njegovoj ishrani u prvim godinama Zivota. Treba ga hraniti ukusnom
laganom hranom sve do sedme <Pravila za dijete> godine zivota. U prvoj godini obilnim
mlijekom, zatim mu se moZe dodati malo pe¢enoga kruha raskvaSenoga u vodi s malo ulja. Treba
ga priviknuti da uzima tu hranu sve do sedme godine, jer mu to veoma koristi za toplinu. Ako bi
ga poslije toga hranili istom hranom, moglo bi lako postati priglupim. Kada majka, iz raznoraznih
razloga ne moze hraniti dijete, mora pazljivo potraziti drugu hraniteljicu ili dojilju, kako to
kazemo. <Hraniteljica mora po tjelesnom ustroju biti slicna majci> Budu¢i da doji dijete ona
mora po tjelesnom ustroju biti sli¢na rodilji. Mlijeko, naime, sli¢no maj¢inom mlijeku najbolje
odgovara djetetu; drukcije ¢e postati bolezljivo i izlozeno razli¢itim oboljenjima, a to je ustvrdio
Avicenna u onoj svojoj izreci. VrSak dojke vlastite majke uvelike pomaze djetetu da iz njegovih
usta otkloni svaku Skodu, hoce se re¢i da djetetu bolje prija mlijeko kojim ga doji ona ista Zena
koja ga je i porodila, i to bolje

[57] nego li mlijeko tude Zene. Ali one majke koje Zele dojiti djecu vlastitim mlijekom neka veoma
paze da ih ne doje u prvim danima nakon poroda, jer je u tim danima tjelesni ustroj rodilje
poremecen, i $to dulje odloze dojenje bolje Cine. Isto tako, dok doje novorodencad, ne smiju
uzimati vino, jer vino pomijeSano s mlijekom kvari zeludac, $to moze dovesti do toga da kada
novorodende poodraste dobije teske bolesti, kao §to su padavica, guba i pijanstvo.'? Stovise,
treba upozoriti i same dojilje <Dok dojilje hrane mlijekom djecu moraju izbjegavati vino> da
dok doje djecu ne piju puno vina, jer to mnogo vise Skodi onima koje doje nego li njima samima.
To je ono §to je rekao Aristotel, da je mala razlika izmedu dojenceta i dojilje ako ona pije vino,
nakon $to mu vise ne daje mlijeko, moZe mu davati i vino.'® Ali to vino mora biti u namo&enome
kruhu, jer tada u njemu nema onih isparavanja koja udaraju u glavu i koja mu mogu naskoditi.
Ne manje pazljive moraju biti dojilje koje doje djecu i koje su inace dobre, ne smiju pustati djecu
da dugo sisu, jer ako se napune s preve¢ mlijeka, tijela im se rastezu i napuhnu, stoga je bolje da
sisaju manje a ¢eSce. Buduci da su djecji udovi zbog

[58] svoje velike vlaznosti i njeznosti savitljivi u svim dijelovima, dojilje moraju znati da o njima
ovisi hoce li tijela njihove dojencadi postati lijepa ili ruzna. Stoga neka vlastelinke dobro razmisle
mogu li na duze vrijeme, bez svoga izravnog nadzora, povijeriti vlastitu djecu na brigu dojiljama.



Pozeljno je zatim spomenutu djecu privikavati umjerenim i laganim vjezbama koje odgovaraju
uzrastu od tri do sedam godina, kako nas to poducava Platon u sedmoj knjizi svojih Zakona.'
Jer svaka stvar koja se rodila posredstvom gibanja, mirovanjem slabi, a kretanjem se jaca. Osim
toga, umjereno vjezbanje podize tjelesnu toplinu, pa tako Citavo tijelo zivne i jaca. Vjezbanje
pomaze toplinom kod probavljanja hrane, smanjuje izmet, olakSava njegovo izbacivanje,
poboljsava raspolozenje, jaca pokretljivost dje¢jih udova i ¢ini ih ¢vrS¢ima. Stoga je Platon, s
puno razloga, ustvrdio u sedmoj knjizi svojih Zakona'®<Umjereno viezbanje odgovara djeci>,
da je vjezbanje vrlo korisno u ranoj dobi. To je i pokazao oéitim dokazom da kad god majke zele
uspavati svoju djecu, koja imaju kasni san, ne ¢ine to mirom i tiSinom, ve¢ obratno, ljuljajuéi ih u
kolijevci i pjevajuéi im. Po tome prepoznajemo da su djeca po prirodi sklona vjeZzbanju. Osim
ovoga umjerenog vjeZbanja,

[59] odredio je, u spomenutoj knjizi, kako dadilje moraju dobro paziti da ne opterecuju djecu
nikakvim strahom ili zalo$¢u, tako da njihov duh bude miran i spokojan, §to se prepoznaje po
njihovoj vici ili placu.’® Buduéi da svaka Zivotinja, kada se rada, ispusta krik, tako to &ini i
ljudska vrsta, ali medu svim ostalim zivim bi¢ima ona svome kriku dodaje i plac. Stoga dadilje,
kada Zele znati ono $to im djeca Zele, moraju im pokazati neku stvar. Ako Sute, dobro je, ako vi¢u
i placu, po tome znaju da to ne vole. S tim znakovima neraspolozenja, kao Sto su vika i plac,
prepoznaje se ono $to djeca vole ili mrze. Takva Cuvstva traju u njima i do dobi od tri godine, §to
nije mali vremenski razmak Zivota u kojem se izmjenjuju dobro i zlo. Tako je Platon i dao
uputstvo dojiljama da dobro paze da ne opterecuju svoju djecu strahom i nezadovoljstvom, jer
nasa narav ipak trazi zadovoljstvo, bilo placem bilo teSkim naporom, budué¢i da smo ve¢ od
pocetka zaceti u bijedi. Prema tome, treba od djece ukloniti svaki strah i plaSenje, a kada su
usnuli, dojilje ih moraju buditi laganim i blagim micanjem

[60] kolijevke, a ne naglim i Zestokim pokretima, tako da im se ne pokvari mlijeko $to su ga
malo prije toga posisali.””’ Dugi i jaki dje&ji pla¢ sprie¢ava se njeznim i lijepim pjevanjem, o
¢emu nas savjetuju bozanski Platon, veliki Avicenna i Aleksandar iz Afrodizije, i to zato da zbog
velikog placa ne dode do gubljenja djecjeg duha, da se on ne smanjuje ve¢ da se Cuva i jaca.
Umjereni pla¢ uz pocinak u ranoj dobi su zdrave stvari, jer bi se duh zbog prevelike vlage u
djetetu mogao unistiti, ako ovaj nacin lijeCenja od placa ne bi pogodovao dojencadi. Veliki
prijekor zasluzuju one dojilje koje naglim i Zestokim kretnjama, neugodnim, trzavim ljuljanjem i
slicnim, Zele sprijeciti dje¢ji plac, jer time njihovo duSevno stanje biva ispunjeno strahom,
zaplaseno i turobno. Potrebno je <Moraju umjereno privikavati na hladnoéu> u ranoj dobi,
takoder radi zdravlja djece, polako ih privikavati na podnosSenje hladnoce, jer to podstice i jaca
prirodnu toplinu, pa je i tijelo otpornije, a udovi jaci za izdrzavanje svih napora. U devetoj knjizi
svoje Eneide prica Vergilije kako su u staroj Italiji obi¢avali kupati novorodenc¢ad

[61] u rije¢nim brzacima.”® To isto veli i Aristotel u sedmoj knjizi svoje Politike za neke
barbarske narode.'® Hladno¢a, naime, uistinu uévriéuje udove i pojadava tjelesnu toplinu. Osim
toga, mislim da je dobar savjet da ih se u ovim njihovim njeznim i prvim godinama ne privikava
odve¢ lagodnim zadovoljstvima, jer ¢e kasnije biti teSko odviknuti ih od takvih navika i podvrci
¢udorednoj stezi i svetome zakonu naSega Gospodina. Stovise, biti ¢e bolje privikavati ih na
neudobnosti i teSkoce nego li na zadovoljstva naslade, kako veli Platon u sedmoj knjizi svojih
Zakona™®: Nec voluptates pueri sequi debent, nec fugere dolores™. Majke moraju znati da svojoj
djeci u ranim godinama ne smiju pricati ruzne i zastraSujuce price, jer bi njihova djeca, kada

* Djecaci ne smiju slijediti naslade niti izbjegavati bolove.



dospiju u malo stariju dob mogla postati strasljiva i plaha. O tome takoder Platon savjetuje majke
u drugom dijelu svoje Drzave™": Pueros matres, ut terreant non debent fabulas malas narrare,
etc.” One, medutim, prie koje se radaju u odraslome razumu i koje mogu pridonijeti
zadovoljstvu i1 usavrSavanju, su korisne. Potrebno ih je takoder tijekom prvih sedam godina poceti
upoznavati s knjizevno$¢u 1 sricanjem slova. Ali ne valja ih previse opterecivati radi jo§ nejakih
njihovih ¢uvstava, jer njima vise odgovara ucenje pomocu igre

[62] nego li pod pritiskom jake stege. To je s mnogo razumijevanja iskazao Platon u sedmom
dijalogu svoje Drzave, kada je rekao™*?: Pueros <U sedam godina treba nauciti djecu knjizevnost
i slova> non violenter, sed ludendo in disciplinis nutrias.” Premda Aristotel i Platon tvrde da je
nakon prvih sedam godina vrijeme da se djecu poducava knjizevnosti, mozda su podrazumijevali
da sa sedam godina moraju ugiti i razmisljati, a ne samo upoznavati lijepu knjizevnost i slova.'®
Platon je mislio da je potrebno da se time bave i vjezbaju do trinaeste godine, i to dragovoljno, ali
znajuci da to ucenje ne moze proc¢i bez napora koji viSe zamara djetinjstvo i djecastvo, a malo
manje stariju dob, odredio je da nakon tih napora naude svirati liru, za utjehu duse i Guvstava.'®
Osim toga, treba vrlo paziti da djeca ne Cuju i ne gledaju besramne i necasne stvari <Paziti da ne
Cuju i gledaju besramne i necasne stvari> jer ¢e im mozda postati sklona, a od sklonosti ¢e
prijeci na djelo, a tada ¢e biti teSko ispravljati to zlo i usmjeriti ih pravim putem, ¢ak i nemoguce
kako je jednom ustvrdio Platon u Protagori,*® a izvrsno potvrdio Francesco Patrizi u svome
Kraljevstvu, knj. 2., kada je rekao™®: Pueri nunquam audiant quid obsceni, nam turpiter dicta
sequuntur turpiter facta.” Prijedimo na razgovor o pravilima

[63] <Pravila za djecu u drugom sedmoljecu> koja moraju slijediti djeca koja su napunila
sedam godina i presla u sljedece razdoblje uzrasta. Kada, naime, dijete stigne u dob od sedam
godina, tada je u uzrastu u kojem se budi upotreba razuma koja je do tada bila kao uspavana, te
ono pocinje upoznavati razliku izmedu dobra i zla, poStenog i nepostenog, pohvalnog i pokudnog.
U nasoj su dusi neke sile koje se nazivaju osjetilne, i druge koje su razumske. Osjetilna snaga ima
u sebi prirodnu teznju za dobrim, a ta se teznja dijeli na Zudnju i razdraZljivost, prema tome isto
tako i razumska sila mora imati istu teZnju za dobrim, a nazivamo ju voljom. Te sile, prirodno,
imaju svoju sadrzajnost u tijelu. Zato ponajprije moramo govoriti o pravilima njegova upravljanja
u ovome drugom sedmoljecu i ukazati na pravila koja usmjeravaju njegove sklonosti i volju, a na
kraju ona koja odreduju razum. Tvrdim da se naSe tijelo <U drugom sedmoljecu treba djecu
hraniti cvrséom i susom hranom.> odrzava na Zivotu pomocu hrane. Potrebno ga je, medutim, u
ovoj drugoj dobi hraniti ¢vr§¢om i suSom hranom u vecoj koli¢ini od one kojom ga se hranilo u
prethodnoj dobi. Toplina se, naime, bolje odrzava s takvom ¢vrstom i suhom hranom, kao §to se
duZe odrzava i ona toplina koja se unosi u ¢vrstu gustu tvar,

[64] od one koja se unosi u tvar rijetku i mekanu. Stoga veoma grijeSe oni knezevi, plemici i drugi
bogatasi, koji u ovoj drugoj dobi hrane svoju djecu previse ukusnom i mekanom hranom, jer osim
Sto im time tjelesni ustroj postaje slabiji i duh im postaje nerazvijen. Osim toga, moraju ih u ovoj
drugoj dobi upozoravati da piju vino umjerenim nacinom, jer vino po svojim svojstvima, ako se
pije bez vode ili i sa vodom u velikim koli¢inama, onemogucava razgovor i mo¢ rasudivanja, a
razblazuje osjetila. Zato je mudri Salomon u Eklezijastu rekao da u¢enome Covjeku treba malo

* Majke djeci ne smiju pricati ruzne price da se ne bi bojala, itd.
* Djecu treba poducavati kroz igru, a ne na silu.

* Neka djeca nikada ne slu$aju nista §to je besramno, jer opakim rije¢ima, naime, slijede opaka
djela.



vina. ¥ U ovome drugom razdoblju nakon sedam godina, djeaci moraju vjezbati vise nego li u

onome prijasnjem, jer kako raste tjelesna snaga tako se mora i pojacavati vjezbanje. Kako to doba
uzrasta ima vecu sposobnost od prethodnoga, ako bi se prepustilo dokolici i spavanju, postalo bi
nepristupacno stezi i protivno svakom ¢udorednom naucavanju. Lassitudines enim et somni
disciplinis inimici sunt” veli Platon u sedmom dijalogu u Drzavi. *® Neka se djeca u toj dobi
vjezbaju u skakanju, plesanju i borenju, jer sve to bozanski Platon jako preporuca u sedmoj knjizi
svojih Zakona, da ne moze biti bolje. ** Ali moraju se prije svega paziti od odve¢ velikih napora i
umora,

[65] jer su jos uvijek u njeznoj dobi stalna rasta, koji zbog prevelika napora moze oslabiti. To je i
dob u kojoj ljudsku narav po¢inju pokretati zudnja, srdzba i druga osjetilna ¢uvstva, kojih prema
Aristotelovoj Etici ima jedanaest, Sest onih u zudnji i pet u srdzbi. '*° Zatim mi se ¢&ini da je vrlo
potrebno u toj drugoj dobi usmjeravati Cuvstvene sklonosti, jer kada su te sklonosti dobro
upravljene i volja ¢e biti pravilno usmjerena. Iz tih razloga ovaj uzrast treba podvréi nadzoru
ucitelja, o ¢ijim ¢u duznostima i marljivost u poducavanju djeteta potanje raspraviti drugom
prigodom, kada dode vrijeme za to. **! Sto se tiGe umnoga razvitka, djeca u ovoj dobi moraju
usvajati znanja i vjestine koje su lake, kao $to su to pisanje i ¢itanje, logika i retorika, a jednako
tako je potrebno poducavati ih i glazbenoj vjestini, pa i drugim naukama. *** Ovim predmetima
Aristotel dodaje tjelovjezbu i likovne vjeStine poput slikarstva, Sto ¢u vam opisati kada dode
vrijeme za to. ™ Platon, medutim, u $estoj knjizi svojih Zakona dodaje jo¥ aritmetiku, geometriju,

filozofiju i metafiziku, kako veli:*** pueros docere debemus Astrologiam, Arithmeticam,

[66] Geometriam, Musicam, Philosophiam et Metaphysicam.” Nisu bez razloga ova dva
filozofa odredila da se uce ove teske savrSene znanosti, jer kod djece pamcenje cvjeta u velikoj
mjeri i §to prije neSto nauce duze ¢e to zadrzati, buduci da njihov duh ne rastresuju mnoge druge
stvari. To je izvrsno rekao jednom prilikom platoniar Plotin: *** Pueri magis memores sunt, quia
non cito desistunt, sed rem ipsam diu ante oculos habent, cum nondum, in multa distrahantur
sed paucis vehementer incumbant, etc.”” Stoga neka se nitko ne ustru¢ava podudavati djecu u
drugome sedmolje¢u spomenutim znanostima, bilo djelomi¢no, bilo u cjelini na najbolji moguci
nacin i to u prvom redu i prije svega gramatiku.

B. Dobro, ali zelim da mi objasnite, mora <Bilo bi dobro usmjeravati djecu u nagonima i
razumu> li taj otac, ili ucitelj o kojem govorite, u toj drugoj dobi voditi brigu o usmjeravanju
djece u sklonostima osjetila i volje, ali niSta manje i u razumu, tj. mora li on posvetiti vecu paznju
nagonima ili razumu. Jako bi me veselilo da mi to objasnite.

G. Po mome savjetu (ne znam da li ¢e se to svidjeti drugima), puno je bolje da ocevi i ucitelji
vecu brigu posvete nagonima, a zatim razumu. Ako se, naime, ova djeca

[67] u mladahnoj dobi naviknu na izopaceni Zivot, kada odrastu i kada se zlo u njima gotovo
ukorijeni, biti ¢e tesko, <Pravila za trece sedmoljece.> ili ¢ak gotovo nemoguce, ispravljati ga i
skrenuti njihova djela od opakih navika. Ali kada prode ovih sedam godina i kada dode trece
sedmoljece, snaga i tijelo jo$ viSe rastu, a s njima se mora povecavati vjezbanje i koli¢ina hrane.
Ovo je doba u kojemu se tjelesna toplina viSe tro$i nego li u onim pros§lim razdobljima, a teZi su i

* Mlitavosti i snovi neprijatelji su ucenja.
* Djecu moramo poduciti astrologiji, aritmetici, geometriji i glazbi, filozofiji i metafizici.

“* Djeca dobro pamte, jer ne odustaju brzo od necega, ve¢ to dugo imaju pred o¢ima, a k tome se jo$
ne rastresaju drugim stvarima, ve¢ malo njih ¢vrsto primaju, itd.



napori od onih ranijih. Stoga ih treba joS§ vise navikavati na bdijenja, na vjezbe u vjezbalistu i na
vojne vjezbe. Tijela koja vjezbaju na ovaj nacin postaju pokretljivija i zdravija, i ako se ukaze
potreba i drzava dode u pogibelj, biti ¢e vjestiji i jaci u njenoj obrani. Osim toga, ova je dob vise
od prethodnih uznemirena nagonima i drugim nemirnim strastima, ponajvise oholos¢u, srdzbom i
mrznjom, te da bi se dalo odgovarajuéi lijek ovim strastima, nuzno je ovu djecu podvrgnuti brizi
starijih; narocito postenih i izobrazenih ucitelja. Jer ako ovaj uzrast postane neposlusan, biti ¢e
nemoguce u slijede¢em razdoblju ukrotiti ga i priviknuti ga ¢udorednoj stezi.

B. Ne kao u nasoj drzavi, gdje kada djeca navrse

[68] Cetrnaest godina napustaju $kolu, ne postuju svoje ucitelje i, §to je jo§ gore, rugaju im se i
prijete, ako ih ovi opominju ili kaznjavaju. A sve to uprkos svojim o¢evima koji se vise brinu oko
obrade vinograda nego li oko odgoja svoje djece. A ipak, kada bi se od ljudi radale Zivotinje,
svatko bi se od nas zabavljao poducavanjem i discipliniranjem ovih Zivotinja, bilo za naSu zabavu
bilo za uzitak. Ali, budu¢i da nam je Bog dao da se od nas radaju razumna stvorenja, mi zbog
svoje nesposobnosti ¢inimo da oni postaju Zivotinje, ohole, besramne i bez ikakva znanja, $to su
dvije glavne najpotrebnije odredbe za odgoj djece. Treba dakle kaznjavati djecu radi njihova
odgoja, radi ¢asti doma i radi probitka naSe drzave kojoj su dobri gradani potrebniji od kruha.

G. Ako je Platon, dragi moj Buni¢u, u sedmoj knjizi svojih Zakona odredio da uditelji, kojima su
djeca povjerena na odgajanje, radi nemara slabo izvrsili svoje duznosti, budu strogo kaznjeni, 1*°
kakvu onda kaznu zasluzuju ovi nasi ofevi koji se ne brinu da svojoj djeci osiguraju ucitelje i
odgajatelje, niti im je stalo da ih djeca poStuju? Ne velim da

[69] djecu treba tako kaznjavati da bi to u njima izazvalo oholost, ali ne bih htio da produ bez
kazne. Tako nas, naime, savjetuje i Platon u sedmom dijalogu svojih Zakona, kada kaze: **’ Pueri
castigandi sunt, ita tamen, ut ad iram non concitentur, nec ut non castigati molliter se gerant.”
Kada su djeca dobro odgojena i poducena, s njima se moze ploviti kao u jednoj dobro upravljanoj
ladi i obaviti uspjesno svaku stvar, kako je to i Platon jednom rekao: **® Pueris bene educatis
omnia nobis recta navigatione procedunt.”” Potpuno je, k tome, razumljivo da ova djeca moraju
nauciti i ¢udorednu filozofiju jer je njihov um veoma razvijen.

B. Stanite, molim vas, nije li Aristotel u prvoj knjizi svoje Etike rekao da mladi nisu skloni
slufanju ¢udoredne filozofije?™*® <Upoznavanje filozofije prikladno je nakon drugog
sedmoljeca>

G. Istina, rekao je, ali je podrazumijevao mladi¢e nemirne i pune neurednih strasti, koje u toj dobi
viSe nego inaCe znaju ovladati pojedincima, ali ne s onima kojima upravlja razum. Sada ste
shvatili na koji nacin treba djecu odgajati i poducavati u prva tri razdoblja, tj. kada ih treba
poducavati u ¢udorednim naukama, a kada u onim naravnima i nadnaravnim. NiS$ta manje moraju
poznavati i proucavati slobodne vjestine i umjetnosti $to ¢u vam kasnije podrobnije razloziti.

[70] Sada bih vam htio izloZiti na koji se nacin djeca moraju odnositi prema roditeljima, jer ovaj
predmet ima vise Casti i viSe bozanskoga u nama nego li §to ga imaju sve filozofije i umije¢a koja
su ikada postojala na svijetu.

B. Bilo bi mi veoma drago i to saznati.

G. Ucinit ¢u to veoma rado i velim vam da nalazim kod Platona, u Cetvrtoj i jedanaestoj knjizi
njegovih Zakona, da svojim roditeljima dugujemo najveéu Cast i poStovanje, narocito u njihovoj

* Djecu treba kaznjavati, ali tako da u njima ne izazivamo srdzbu, a ne smiju ostati ni nekaznjeni,
pa da se razmaZeno ponasaju.

“ S dobro odgojenom djecom sve ¢e nam poci dobro kao u dobroj plovidbi



starosti. **° Pa i onda kada umru, kaZe on, moramo ih postivati kao prilike bogova. Svako dijete

mora dobro paziti i uvati se da u dusama roditelja ne izazove prokletstvo na sebe, jer su bogovi
veoma skloni takve usliSati. Kada nas ovaj filozof u &etvrtoj knjizi svojih Zakona poducava o
kultu kojim c¢astimo besmrtne bogove, kaze da postoji jo§ jedan kult, koji je slican ovome
bozanskom kultu, a to je onaj kojim ¢astimo i postivamo nase roditelje, polazu¢i za njih sva svoja
dobra i to velim, kako ona koja smo stekli srecom sudbine, tako i ona druga koja su nam
prirodena. *** To je zato jer i nase bi¢e ima svoj zagetak u na§im roditeljima, bez ¢ijega postojanja
ne bismo nikada primili nikakva dobra. Moramo im rije¢ima iskazivati Cast

[71] i postovanje, rekao je ovaj bozanski filozof, *** jer ako ponekad protiv roditelja svjesno
govorimo, bozica Nemeza (ova bozica je osvetiteljica zalosnih i zaStitnica dobrih) nam Zestoko
prijeti. Ako pak roditelji katkad govore protiv nas, moramo ih strpljivo podnositi bez tvrdoglavog
suprotstavljanja i nastojati ih blago smirivati, budu¢i da nam je poznato da roditelj ne moze
razumski biti protiv svoga djeteta, kao §to ni dijete ne moze nikada razumom biti protiv svoga
oca. Ovaj filozof hoce, k tome, da krasimo grobove roditelja nakon njihove smrti, ali da u tome ne
pretjerujemo iznad ustaljenih obi¢aja. > Da zaklju¢imo, tko god ove stvari vrii s ljubavlju, primit
¢e jo§ za zivota vrijednu nagradu, koja ¢e unaprijediti nasu ljudsku narav s nadom u jo§ vece
dobro. Tako je rekao Platon, ne bez velikoga ¢udenja nas kr$cana, jer je tako odredio i nas
Gospodin. Ima nekih, koji su bez poStovanja i straha uprljali ruke krvlju vlastitih roditelja. Pored
gore spomenutoga (rekao je Platon), <Moramo castiti likove nasih roditelja.>, moramo Castiti
likove nasih roditelja i to, kako sam vam rekao, ne manje od bezivotnih prikaza bogova koji su
udaljeni od nasega prisustva. *** Razlog tome nalazi Platon u tome da, ako su nam bogovi bili
ponekad skloni radi ¢asti koju smo im iskazivali, onda ¢e nam i nasi roditelji

[72] biti zagovornici kod bogova radi zajedni¢ke naravi i ljubavi koja nas je povezivala i
povezuje. Napokon <Moramo izbjegavati roditeljska prokletstva> nas savjetuje ovaj boZzanski
filozof, kojega ne moZemo nikada dovoljno nahvaliti, kako moramo jako paziti da ne izazivamo
srdzbu u nasih roditelja, jer njihova prokletstva besmrtni bogovi uvijek usliSavaju. To je potvrdio
na primjeru Edipa kojega su prezrela vlastita djeca, a bogovi su osvetili ovu nepravdu, kako su
njegove molitve i zasluZivale. ™ Sliéno prokletstvo, zbog oinske srdzbe, palo je i na sina
Fenicinoga, na Hipolita po Tezeju i na mnoge druge™®. Nihil enim imprecatione parentis non
iniuria pernitiosius filio,” veli Platon; uzasno je roditeljsko prokletstvo, a sretni su njihovi
blagoslovi. Ipak, ofevi moraju biti prije svijesni da ne proklinju lakomisleno svoje potomstvo, jer
vrijedajuci njih vrijedaju sebe same i to mozda ponekad s ve¢im bolom u njihovoj dus$i. Znajudi
to, sveti je Pavao jednom savjetovao oCevima da ne izazivaju nepromisljeno srdzbu kod svoje
djece, kao da je Zelio reéi da su djeca ponekad izazvala srdzbu i bijes oéeva protiv sebe.”™ Ne
moze im se stoga oprostiti da ta prokletstva, koliko god bila nepravedna, nisu usliSana od
bozanskoga veli¢anstva. Stoga

[73] pazite da ne izazivate svoju djecu i da ih ne podstiete na srdzbu, jer tome moze slijediti
velika Steta 1 bol za vas. Sada, kada sam vam kratko izloZio o poStovanju $to ga djeca moraju
iskazivati roditeljima i o pomo¢i koju im moraju pruzati, narocito u njihovoj starosti, vratit ¢u se
na mjesto gdje sam bio prekinuo. Da bi se dakle djeca odgajala u drugome sedmolje¢u, kada um
jaca potaknut tijelom i kada mu je potaknut zanos njegovih plemenitih sklonosti, mozemo ih
povjeriti rukama Casnih 1 vjeStinama iskusnih ucitelja. <U drugom sedmoljecu djeca se moraju
povjeriti brizi ucitelja> 1 premda bi otac mogao jos i ovu brigu preuzeti, $to bi bilo i jako dobro,
ipak se Cesto dogada da to ne moze uciniti. Neki ocevi to ne mogu jer za tu duznost nisu podobni,

* Nista naime nije pogibeljnije za sina od prokletstva roditelja.



a neki drugi zato jer se bave trgovackim poslovima za blagostanje kuce, te buduci da nisu u
moguénosti poducavati svoju djecu, prisiljeni su predati ih na uciteljsko cuvanje i stegu, pa su
ucitelji, kako sam vam rekao, veoma potrebni, kako bi mogli uciti djecu dobrome ponasanju.
Neka ovi ugitelji budu dobri poznavaoci vjestina, jer kako nam veli Platon™®: Quod educatio
filiorum est difficilis et cum timore coniuncta.” Rijetki su naime oni koji u ovoj dobi nisu kao

pustopasni konji, te stoga

[74] kao Sto kocijas vodi konje ravno po cesti, kada su neobuzdani, tako i ucitelj mora voditi
djecu u ovoj dobi u kojoj ih viSe nego u ijednoj drugoj pokrecu niske i neobuzdane strasti. Ako
postanu dobri, dobra Ce biti i obiteljska kuca, ako postanu turobni i kuca ¢e postati takvom, jer se
po dobrim i slabim osobinama djece i ku¢a oteva pokazuje, kako je rekao Platon u Lahetu:'*®
Filii quales sunt, vel boni vel mali, talis patris domus gubernatur.” Zato je bolje ne imati djece
nego ih imati, a da su slabo odgojena i na zlo naucena, na propast i sramotu kuce. Ubi autem
adsunt bene morati, non sunt altrae delitiae quaerendae,”” veli nikada dovoljno hvaljeni
Francesco Patrizi u &etvrtoj knjizi svoje Drzave. ™ Ovo je dakle doba koje zapoginje sa sedam
godina i traje do dvadeset i prve godine i koje, kako sam vam rekao, mora biti podvrgnuto
uciteljskoj stezi, buduci da u toj dobi jo§ nisu skloni nikakvoj stezi, jer u tom razdoblju prednost u
njima imaju osjetila i narav. Nakon tre¢eg sedmolje¢a vise nemaju potrebu uciteljskoga nadzora,
buduéi da su dosli u dob u kojoj sami mogu razlikovati dobro od zla. Izmedu prvoga, dakle, i
treCega sedmoljeca treba

[75] djecu podvrgnuti nadzoru ucitelja, ¢ija osoba mora u prvome redu biti dobrih svojstava,
<Uciteljev zivot mora biti primjeran> kako u govoru tako i na djelu. Isto tako moraju biti
primjereni u drZanju i djelovanju svoga tijela, jer su djela jada od rije¢i, rekao je Aristotel. **
Primjerom svoga Zivota oni ¢e jo$ bolje odgajati i usmjeravati djecu, a djeca ¢e prema njima biti
dragovoljna i blaga, a ne ohola i gruba, jer, kako reCe Seneka, plemenitost ljudske duse vise se
pokazuje pomocu ljubavi nego li pomocu sile, te ako se sa djecom postupa blagorodno i ona ¢e
uzvraéati ljubavlju i paznjom svojim ugiteljima, ako im ovi iskazuju svoju ljubav.'® <Ucitelj
mora biti blag.> Jer ako netko kao prvoga Cuvara djeci postavlja strah, slabo ¢e biti siguran,
bududi da strah nikada duZe nije odrzao sigurnim ni drzave ni carstva, kako je to rekao Ciceron s
Demostenom u spisu O duznostima™® <Cicer.1. de off.>: Malus est custos diuturnitatis
metus.” Ljubaznost u dugama ljudi bolje je osiguravala kraljevstva od ponosnih i brojnih vojski
ili velikih blaga ovoga svijeta, kako je to rekao Salustije, *** a prije njega Ksenofont u Kirovu
zivotopisu. ® Zato mi je drazi Zivot onih koji upozoravaju

[76] ucitelje da u pocetku ne smiju biti zastrasuju¢i svojim uéenicima, ve¢ dobri i blagi, buduci
da poslije ne¢e uzmanjkati ni Siba ako dobrota nije pomogla. Pored toga, ucitelji moraju biti
pazljivi i budni s djecom, moraju upoznati njihovu dusu, ¢emu je sklona, kako bi mogli pronaci
prave naéine da ih okrenu od zlih sklonosti ka dobrima, i u njima ih unaprijediti. Kada naime
spoznaju da su krotki i dobri, onda ¢e po vlastitoj pobudi postupati s njima blagonaklono i lijepo.
<Ucitelji moraju biti uceni.> Moraju biti izuCeni u slobodnim vjeStinama i u misaonim
znanostima moraju biti promisljeni izumitelji novih stvari, jer kada ne bi bilo tako, ocevi bi mogli

* Jer je odgajanje djece tesko i povezano sa strahom.
* Kakva su djeca, dobra ili zla, takva ¢e biti i roditeljska kuca.
“* Gdje su pak dobro odgojeni, ne traze druga zadovoljstva.

“ Strah je slab ¢uvar dugotrajnosti.



izgubiti novac, a djeca vrijeme i napor. Neka stoga ucitelj bude uljudan i spor u rije¢ima a
razborit u djelima, vjest u podudavanju i posten u Zivotu, kako nas to u¢i Platon u Alkibijadu. '*
Danas, medutim, moj Bunicu, oCevi vise nastoje puniti kuce zlatom i srebrom nego li nastojati
oko vrlina i dobroga ponaSanja svoje djece, vjerujuéi da se vrlina na svijetu kupuje novcima ili se
pribavlja novcima od lihve. Zato su ve¢inom odgajatelji skrenuli, a djeca Zive po svojoj Vvolji, te
su njihove bezobrastine ve¢ ostavile svoje znakove.

[77] Ne velim da ocevi obitelji ne stjeCu postenim nac¢inom novac za dobro potomstva, ali biva to
i na na¢in kako nam je pokazao Platon u petoj knjizi svojih Zakona, kada je rekao kako su mnoga
bogatstva uzrok buna i nemira u drzavi, tako je i preveliko siromastvo uzrok ropstva. ** Stoga je
potrebno stjecati onoliko novaca za djecu, koliko im je dovoljno za udoban Zivot, a pred o¢i im
treba stavljati ¢ast i sramotu, §to je mnogo bolje nego li isticati velika bogatstva: Filiis non
multas divitias, sed multum pudorem relinquere oportet,” rekao je Platon u petoj knjizi svojih
Zakona. '*® Koliki su, medutim, danas koji su, da bi djecu poslije sebe ostavili bogatima, izgubili
ne samo Cast ve¢ i samu dusu, koju nikada nisu mogla spasiti ni sva blaga ovoga svijeta, ve¢
sveta i pravedna djela posredstvom bozanske milosti.

B. Bog je htio da ovakvi grijesi u nasoj drzavi ne vladaju, ali ostavimo to. Vi ste mi orisali
svojstva ucitelja, na koji na¢in mora odgajati djecu i kako postupati kod toga. Sada bih vas upitao
$to mora ¢initi pedagog u ¢udorednome odgajanju djece?

G. Kao prvo i glavno, mora ih na svaki nac¢in i pazljivo nastojati izvuéi iz opakoga

[78] i <Ucitelji moraju nadasve izviaditi djecu iz slaboga drustva.> slabog drustva, §to ga mi
nazivamo druzina ili klapa, koja je veca bolest i pokvarenost nego li kuga. Zbog slaboga drustva
djeca postaju neposlusna uditelju i neée se popraviti dok su zivi. Salomon kaze da se mladac nece
udaljiti od svoga puta niti kada postane starac, jer je nasa narav, makar po sredini izmedu dobra i
zla, ipak vise sklona zlu nego li dobru.’® Naga dusa, naime, u ranoj dobi uvelike slijedi tjelesni
ustroj i naginje prema onome ¢emu je usmjerava osjetilna Zudnja, te joj se vrlo svida predmet
naslade koji uzbuduje osjetila i na§u mastu u ranoj dobi, a pod prividom dobra. Zato su djeca
cesto sklona zlu, te odgajatelji koji Zele dobro odgojiti djecu, moraju pokloniti veliku brigu tome
da tu djecu izvuku iz slabe druzine ¢ija djelatnost, <UCcitelji ne samo Sto moraju djecu izvilaciti iz
losih djelatnosti, ve¢ ih obavijestiti o dobrim i vrlim navadama> kako sam vam rekao, ima
snagu da zagadi svaki plemeniti duh. Pored ovoga, a takoder u pocetku drugoga sedmoljeca,
moramo ovu djecu dobro obavijestiti o dobrim i lo§im navadama i krivnjama koje se opetovano
ponavljaju. Ovi moralni propisi vele da ako neki ucitelj nastoji odvratiti ucenika od slabih djela, a
ako se pri tome ne pobrine poduciti ga dobrome ponasanju,

[79] tada sli¢i lijecniku koji bolesniku brani ono §to mu $kodi, ali mu istovremeno ne pruza ono
$to mu je potrebno za hranu i odrzavanje zivota, te je prema tome neznalica. Ako su im pak
osjetila dobro usmjerena, ovi udenici se mogu svaki put podi¢iti dobrim ponasanjem. Cutila ili
osjetila su naime vrata nase duse, kroz koja u nju ulazi posteno i neposteno; ako ih otvori
nepostenju i ona sama postaje nepoStena, a ako ih otvori postenju i ona ¢e biti najpoStenija.
Sensus enim est praeceptio animae per instrumenta similia rebus percipiendis”, rekao je
jednom prilikom platoni¢ar Plotin. ™ Osjetilo je, prema tome, kod ludih ludo, isto kao §to je kod
razboritih razborito. Razmatrajuéi o tome, Filon Aleksandrijski je prosudio da ovo osjetilo po

* Djeci ne valja ostavljati mnoga blaga, ve¢ mnogo postenja.

“ Osjetilo, je naime pouk (ucitelj) duse i to s pomagalima koja su slicna onome $to ona mora
nauditi.



svojoj naravi nije ni dobro ni zlo: ™ nam stulto malus sapienti bonus est . Zato je potrebno
kod djece dobro usmjeravati osjetila da bi i dusa postala Cista i na dobro upucena. B. Recite,
molim vas, <Pravila o upravljanju osjetilima.> na koji na¢in ucitelj mora upravljati ovim dje¢jim
osjetilom? G. U¢init ¢u to rado. Morate, medutim znati, kako sam vam ve¢ rekao, da su osjetila u
nama kao vrata kroz koja ulaze stvari, koliko Cuvstvene toliko i razumne, te ako su Cuvstva
umjerena i na$ ¢e razum biti umjeren, te ¢e ispravnim vladanjem iz svoga prirodnog sjedista

[80] upravljati osjetilima. Prema tome Ce osjeCaj ispraznoga gledanja djelovati svaki puta kad
ucitelj ne dozvoli djeci gledati ruzne i izopacene stvari. Ona, naime, ¢vrsto ¢uvaju sjecanje na ono
$to vide u ovoj dobi, te to veoma i zavole ako im je milo i drago. Zato podjednako moraju
usmjeravati osjetilo sluha i ne dozvoljavati djeci da slusaju nepoStene i ruzne stvari, jer kada
sluSa neCasne stvari nasa dusa postaje sklona zlu, a ponajvise u ovoj ranoj i njeznoj dobi. Dobro
je stoga rekao Aristotel u sedmoj knjizi svoje Politike u svezi s ovom tvrdnjom, da ¢uti znaéi biti
spreman i udiniti, te je nasa dusa od sluSanja ruznih stvari sklona i opakim ¢nima. *? Ovi
privrednici razumno Zele da uditelj usmjerava i osjetilo njuha kod djece, da ne budu sklona, velim,
mirisati stvari koje pobuduju Zudnju, jer su neki mirisi ¢esto puta prigoda za besramno, te se neke
neCasne Zene na necasni na¢in namiriu. A ovi su isprazni mirisi naveli mnoge ljudske duse na
necasna i zla djela. Ovo je osjetilo, medutim, kod djece predmet manje sklonosti slabostima, te
¢emo ga ostaviti po strani, a govorit ¢emo o pravilima koje ih treba davati

[81] djeci <Pravila o razgovoru kod djece.> u drugom i treCem sedmoljeu o govoru, ukusu i
opipu. Ova su, naime, osjetila veoma sklona pokvarenosti i ne¢asnome, te je stoga nuzno, prije
nego li se razgovara, da to bude ispravno. Budu¢i da svaki put kada djeca razgovaraju, ako
njihov razgovor ne ispravljamo, govorit ¢e neCasne stvari i ofigledne laZi, velim, nepoStene stvari.
Ovo je, naime, doba kada njih veoma poti¢e neobuzdana zudnja koja se mnogo puta iskazuje u
bijednome i ne¢asnom govorenju. Stovise, po ruznome i nefasnom govorenju, njihove su duse
sklone ociglednim lazima, bilo da su nesposobni za istinu, bilo da Zele pokazati da jo§ ne znaju
razumno razmi$ljati o stvarima o kojima im nitko ne vjeruje. Po lazima, moj Buni¢u, duSe postaju
varljive 1 lazne, te stoga ovakva djeca teSko kasnije razlikuju istinsko od laznoga, zbog duge
govorljivi, jer su neiskusni i nesposobni u razumijevanju stvari ovoga svijeta. Zato neka se uce
slusati jer sluSajuci uce, a ucenjem postaju razboriti, razumni i uljudni, isto kao §to prevelikim
brbljanjem postaju bezobrazni i neodgojeni, te im se, kada odrastu, svatko izruguje.

[82] <Pravila o jelu i pilu kod djece.> Veliku paznju treba pokloniti nac¢inu na koji djeca jedu i
piju jer ovdje zbog slabosti razuma, velikoga teka i Zelje da se udovolji grlu i Zelucu, lako dolazi
do velike neurednosti. Zato ih treba dobro upozoriti da kod jela ne smiju biti brzi i pohlepni, jer
zeludac slabo prima hranu uzetu na ovakav nacin, kao drva koja se bez reda slazu u vatru.
Moraju se stoga ¢uvati da ne uzimaju hranu u koli€ini ve¢oj nego li $to je njihova narav moze
podnijeti, buduci da velika koli¢ina onemogucuje probavu, pa to $kodi tijelu. Isto tako moraju
znati da ne smiju uzimati hranu zamazanim i prljavim rukama, da ne zamazu svoju odjecu. Neka
pedagozi paze da ne oduzimaju suvisnu hranu djeci ni prerano ni prekasno, jer ako im je oduzmu
prerano, lako ¢e im prouzrociti zacepljenost na zacepljenost, a ako je pak oduzmu prekasno, tijelo
im mozZe oslabiti radi slabljenja duha, te ¢e postati <Mnogo vise djecu treba uciti umjerenosti u
picu nego u jelu> slabo pomagalo pri djelovanju. Mnogo vefu paznju moraju posvetiti
umjerenosti u pic¢u nego li u jelu, buduc¢i da ¢ovjeku mnogo vise Skodi neumjerenost u ispijanju
vina nego li suviSe hrane. Poznato je da pi¢e usmjerava ka razbludnosti,

“ Ono $to je ludome zlo, pametnome je dobro.



[83] smucuje glavu i osramocuje osobu, §to je manje sluéaj s jelom. Likurg Lakedemonjanin, koji
je svojim zakonima dao dug Zivot Spartancima, odredio je da muskarac dobije toliko hrane da mu
nikada ne oteza Zeludac, te da se privikne na odricanje od hrane, znajué¢i da oni koji su se tome
navikli, mnogo bolje podnose napore i glad, kada se za to ukaZe potreba. '"® Budu¢i da se na duze
vrijeme mogu uzdrZavati od hrane, te tako ne ¢e osjecati potrebu za prismokom i zadovoljit ¢e se
bilo kojom hranom. S ovakvim i slicnima pravilima mora pedagog nastojati ispravno usmyjeriti
osjetila okusa 1 opipa kod djece, jer kada su im osjetila dobro upravljana, treba ¢vrsto vjerovati
da ¢e im biti dobro usmjerena i unutrasnja snaga. Kako je nasa dusa zatvorena u ovome mra¢nom
i teSkom tijelu, kojim se sluzi kao pomagalom u skladu sa svojom naravi za svoje plemenite
djelatnosti, to ga treba podrzati <Glazba spada u vjezbu djece.> s pokojom ugodnom
tjelovjezbom, tako da to bude prikladno i na korist tijelu. U ove vjezbe spadaju macevanje, ples,
igra loptom,

[84] rukomet i druge sli¢ne vjezbe. '™ Meni je pak najdraze bavljenje glazbom, koju je Bog po
svojoj vje¢noj providnosti dao na svijet da bi ojacao i utjesio ljudske duse koje su zatvorene u
ovom teSkom i zamornom zatvoru kakvo je nase tijelo. Aristotel je, u sedmoj knjizi svoje Politike,
naziva lijekom tuge i dosade $to ga trpimo radi pro$lih napora i preporuca da je djeca na svaki
na¢in moraju upoznati. > Ona je naime, osim §to nam sluzi za oporavak duse od napora, jedna
od onih vrlina koje nas privode uljudnom ponaSanju, a odvode nas od zla. Aristotel to dokazuje
nekim primjerima, kao npr. olimpijskim pjevanjem. Bilo je naime u starini napjeva koji su
obiGavali pjevati svecenici Jupiterovi <Glazba Jupiterovih svecenika na Olimpu.> na planini
Olimpu, a bili su tako ljupki da bi obuzeli duSe onih $to su ih slusali, da su se one odvajale od
tijela, tako da bi lifena osjetila ostajala nepomitna, kao da nisu Ziva. ® To je ono $to je
podrazumijevao Marsilio Ficino kada je rekao: *” Musica divina est rectus cogitationum,
verborum, actionumque concentus .” | na drugome mjestu: Musica concessa est nobis a Deo ad
domandum corpus, temperandum animum et Deum laudandum.” *® Buduéi da glazba ima ova
svojstva, onda treba vjerovati da ona pomaze i ¢udorednim vrlinama, buduéi da je

[85] ona sama vrlina koja pomaze suzdrzanosti u svjetovnim stvarima i daje im sklad. Uocivsti to
svojim sjajnim umom, uceni je Ficino ispriao zgodu o glazbeniku Timoteju koji je svojom
glazbom doveo do bjesnila Aleksandra Velikoga, da bi ga opet od toga bjesnila glazbom
izlije¢io."” Empedoklo i Pitagora su znali glazbom ukloniti putenost, srdzbu i bijes, te razbuditi
vrline u izopagenim dusama. ** Glazba sluzi viezbanju duse, kao §to tjelovjezba sluzi tijelu. Stari
teolozi su smatrali da glazba ima mo¢ potaknuti ljudske duSe na razmatranje uzviSenih i
bozanskih stvari. Ako su zivot i junacka djela Herkula i Hektora, kako nam ih pri¢a povijest,
poticala ljude da hrabro slijede njihove primjere, $to bi tek oni Cinili kada bi im se pricalo uz
glazbu, pitao se Aristotel. &

B. Cinili bi jo§ mnogo vige.

G. Necemo govoriti o pokvarenim krivovjercima koji su htjeli zabraniti glazbu u Crkvi Bozjoj, a
koju su ve¢ pogani upotrebljavali kod Zrtvovanja, da bi prilikom prisustvovanja zrtvi u dusama
sluSalaca potakli razmiSljanje o bozanskim stvarima. Zato tvrdim, moj Bunicu, da ucitelji moraju
jako nastojati da djecu koja su im povjerena nauce glazbi, budu¢i da ova umjetnost moze lako
izmijeniti strasti naSe duse,

* Glazba je pravo bozansko suglasje misli, rijeci i djela.

* Glazbu nam je Bog dao za potrebe tijela, radost duse i hvaljenje Boga.



[86] te tako krive navike izmijeniti u ispravne. K tome, ako ¢emo se sloziti s misljenjem
bozanskoga Platona da nasa dusa sadrzi odredeni sklad, ** biti ¢e nam jasno da glazba odgovara
nasoj naravi. <Tjelovjezba je potrebna djeci.> To je Platonovo misljenje sa zaviS¢u preuzeo
Aristotel u prvoj knjizi O dusi, ali je to osporio vise na rije¢ima nego li u pravom smislu. **
Tjelovjezba je takoder potrebna djeci, kako radi zdravlja tijela tako i radi sklonosti duse, jer je
dokolica za mladost kao kuga i majka sviju grijeha, te dangube moraju biti istjerane iz drZave,
nam homines nihil agendo male agere discunt” kako je rekao Francesco Patrizi u svojoj raspravi
0 Drzavi. ™ Prije njega tvrdio je i sveti Augustin, kao da to nije bilo poznato, da se nasa dusa
lako povodi za zlim mislima.*® Ne velim da po&ivanje mnogo vise godi razmisljanju od tjelesnih
vjezbi, jer je i filozof [Aristotel]] u sedmoj knjizi svoje Fizike napisao da pocCivanjem i
odmaranjem dusa postaje razborita, ali kada se povladi iz razmisljanja. ** Da bi se osvjezila i
utjeSila, pomoci Ce joj Casne i muzevne igre, a prije svega igranje glazbe. Taj je povod naveo
Cicerona da u prvoj knjizi svoga spisa O duznostima kaze da djeci ne valja dozvoliti bilo koju
igru, ve¢ samo onu koja se pridrzava Casti, a ¢asne su

[87] one igre u kojima se ne oduzimaju tude stvari <Koje su igre casne>, Koje ne izazivaju
nikakve razblude ili tjelesne pozude ili bilo kakav ¢in lakomosti i zavisti. *® Kazem vam, dakle,
moj Buni¢u, da je potrebno djecu nauciti neku igru kada ih dajete na izucavanje knjizevnosti.
Ludus noster studii requies est”, rekao je bozanski Platon u Filebu. *® Zato je potrebno da
ucitelji posvete paznju odijevanju djece, <Pravila djecjeg oblac¢enja.>, da ni u tome ne pretjeruju
viSe od uobicajenog, te da se toga pridrzavaju kao sredine puta, koja je najprikladnija. Jer ona
djeca koja se radi lagode i raskos$i oblace u odve¢ finu i laganu odjecu, lako i od nje postaju
raspushi i neotporni na napore. Ne tvrdim da njihova odjeca ne smije biti lijepa i ureSena, ali sve
do odredene mjere, te neka budu prikladne odgovaraju¢em godi$njemu dobu i izradene od
prikladne tkanine. Da ne bude kao kod onih koji zbog praznoga i neurednog mozga i razuma
mijenjaju svake godine, $to kazem, svakoga mjeseca, da ne re¢em svakoga tjedna, svoju odjecu i
misle da je ona §to su je netom prije odijevali ruzna i nedostojna. Zato neka ucitelj svojom brigom
1 paznjom utjeCe na ucenike da se odijevaju ¢edno i postojano, te da u tome poStuju obicaje
domovine u kojoj Zive. Likurg Lakedemonjanin je,

[88] medutim, bio protiv raznolike odjece i odredio je da se Citave godine navikava na jednu te
istu odjeéu, smatrajuéi da na taj nacin moZe bolje izdrzati i hladnoéu i vruéinu. Sto se tide
mijenjanja obuce, odredio je da idu veéinom bosi, jer je smatrao da se takvom vjezbom mogu
lakse svladavati strmine i sigurnije uspinjati uz brda i silaziti s njih, te da se mnogo brze tr¢i bos,
ako su noge navikle bez obuée. *** Meni se, medutim, ovaj nadin ne svida, jer nije prikladan za
svakoga, ve¢ za one grube ratnike koji zele ratovati i trpjeti ratne nevolje. Nije medutim podesan
za plemenitu djecu boljih staleza, koja moraju biti pripravna upravljati drzavom.

B. Sada, kada ste mi iznijeli duznosti i brige ucitelja koji upravlja djecom, s ¢ime sam bio
zadovoljan, molio bih vas da mi jo§ objasnite koja znanja i vjeStine mora unositi u njihove duse,
jer to jako Zelim razumieti.

G. Re¢i ¢u vam koliko mogu. <Djecu najprije treba poduciti bozanskome kultu.> Kao prvo,
nuzan je zakon kojemu se ¢ovjek po razumu mora podvrgnuti, stoga se najprije mora poduciti
bozanskome kultu koji je svim ljudima, po naravi, bio najprije poznat, kako to izjavljuje Platon u
svojim Zakonima. **® On navodi kako su perzijski kraljevi radi toga obicavali svoju djecu, prije
ucenja

* Jer ljudi, naime, nista ne radeci uce se Ciniti zlo.

“NaSa je igra odmaranje od ucenja.



[89] prirodnih i druStvenih predmeta, poducavati Zoroastrovu i Ormuzdovu magiju koja se
nazivala nauk vjere. **' Pitagora je takoder odredio u svojim zlatnim stihovima, da prije ljudskih
znanja treba upoznavati bozanski kult. '** Prema tome, mi kri¢ani, budué¢i da smo rodeni u
bezgrjeSnome zakonu i u punoj istini, moramo jo$ viSe uciniti da nasa djeca prije svih svjetovnih
znanja uce krsc¢anski nauk i njegov bozanski kult. Ovaj djecji uzrast, naime, za stvari koje uci ne
trazi odveC obrazloZenja, ve¢ naprosto sve prihvaca. Buduci da je naSa katolicka vjera jedna od
onih vrlina koje nadilaze ljudsko poimanje, ona se prihvaca samim vjerovanjem, a ne ljudskim
razumom. [ zato drzim da je veoma potrebno, prije svake ljudske nauke, dobro poducavati nasu
djecu u svetoj kr§c¢anskoj vjeri, jer ako je dobro nauce u djetinjstvu i ranim godinama, zadrzat ¢e
je ¢vrsto tijekom Citavoga Zivota. Zato vjerujem da oni koji su slabi kr$c¢ani, neCe imati mira ni na
ovome ni na onome svijetu, jer $alju svoju djecu da se uce kod krivovjeraca. <Prva nacela
krséanskoga nauka> Prva su nacela i osnove onoga $to mi nazivamo kr$c¢anski nauk da je Bog
jedan, da je stvorio

[90] sve stvari, da ga treba ljubiti i postivati viSe od bilo kojega drugog stvorenja, te da treba u
potpunosti slusati i ¢uvati njegove svete zapovijedi i savjete. On je takoder pravedan i milosrdan.
Njegova je mudrost neshvatljiva. On svojom providno$éu vlada i upravlja svim stvarima. On je u
tri osobe, a u biti je Jedno. Nagraduje one koji su dobri i koji vjeruju u njega, a kaznjava one koji
su zli prema njihovim djelima i to onako kako zasluzuju, jer smo u ovome varljivom i nestalnom
svijetu izvrgnuti mnogim nesrecama, poput lis¢a Sto ga raznosi vjetar. Osim toga, na$ je Praotac
zgrijesio 1 zbog njegova grijeha Citav je ljudski rod postao nesavrSen. Stoga je Sin BoZzji uzeo
ljudski oblik da bi nas iskupio i u€inio savrSenima. Bio je zacet po Duhu Svetome i roden od
Djevice, mucen je i umro pod Poncijem Pilatom, koji je bio predsjednik u Judeji. Bio je pokopan i
odatle je siSao nad pakao da bi spasio duse starih Otaca koje su tamo bile zarobljene. Treci dan je
uskrsnuo, uziSao na Nebo, gdje sjedi zdesna Ocu i do¢i ¢e na svrSetku Svijeta suditi Zive 1 mrtve i
tada ¢emo svi stajati pred njegovim Sudom i svaki od nas ¢e poloziti raun za svoja djela. Dobre
¢e nagraditi

[91] nagradom vjecnosti, a zle ¢e osuditi na vjecnu kaznu. To su nacela nase kr§éanske vjere i
kr§¢anskoga nauka. Njih dobar ucitelj mora brizljivo proucavati i nastojati ih prije svih drugih
stvari utisnuti u djecje dusSe, te ih posebno poducavati i tumaciti da ih dobro nauce. Neka s njima
ne ulaze u sloZene pojedinosti, kako je Pavao savjetovao u pismima Timoteju i Titu, <GI.2.,
G.3.> ™ jer oni nisu ni u stanju postavljati ovakva pitanja. Tek kada su dobro poduceni i
ucvrséeni u svetoj vjeri, tada im se svaki drugi nauk moze predavati. Ako su pak dobro
raspolozeni i skloni tome, treba ih poducavati prema sklonostima i sposobnostima, i to svakoga
pojedinac¢no. Jer ako u ovim prvim godinama ne nauce ili ne usvoje nacela znanosti, teSko ¢e ih
kasnije nauciti jer su kasnije rastreSeni osjetilima i jer im je pamcenje slabije. Neke su se znanosti
u antici nazivale slobodne znanosti i bilo ih je sedam: <Podjela znanosti i umjetnosti> gramatika,
retorika, dijalektika, glazba, geometrija, aritmetika i astronomija.’** One se nazivaju slobodne
znanosti, jer su ih ucili samo sinovi dobrih gradana i plemica. Gramatika je ona znanost ili
vjestina koja nas uci dobro govoriti, onako kako su je stari odredili, ali

[92] prema znaenju gréke rije¢i moZe se reci i vjeStina, znanje pisma ili pisanja. Nju treba
nauditi jer je potrebna za sve druge znanosti i bez nje ne bismo mogli razumjeti pisce. *> Nakon
toga je retorika, koja nas uci lijepo govoriti, ali ona nije toliko nuzna za usvajanje drugih znanosti
kao Sto je to gramatika. Dijalektika je znanost koja nas uci odijeliti istinito od laznoga i potrebna
je za upoznavanje svih drugih znanosti, buduéi da je ona istraZiteljica istine."*® Glazba je pak
znanje koje se sastoji od broja suglasnih glasova i zvukova, i koliko god je vrlo podobna za ukras



ljudskoga zivljenja, jednako je toliko potrebna za upoznavanje drugih znanja. Geometrija se bavi
trajnim veli¢inama 1 svim vrstama likova. Aritmetika se bavi brojevima, njihovim razmjerima i
svojstvima. Astronomija proucava oblik, broj i kretanja nebeskih tijela, postanak i propast
nebeskih pojava, zatim razliku dana i no¢i, pomrcine sunca i mjeseca, pojave u sredistu i izvan
srediSta. Postoje zatim i druge znanosti koje se temelje na promatranju i razmisljanju. One su
spekulativne, a one su prirodne ili bozanske. Prirodna je fizika koja raspravlja o prirodi, o
uzrocima i drugim njenim pojavama.

[93] Metafizika razmatra i tumaci apstraktne bitnosti. Nakon njih slijede i druge prakti¢ne i
éudoredne znanosti, kao 3to su etika, politika i gospodarstvo.'” Sve one zajedno sluZe
usavr$avanju nasega uma i uljepSavanju naseg zivota. U tim znanostima i slobodnim vjestinama
nas je Filozof odredio uditeljima da najprije moraju poducavati djecu koja su im povjerena.
<Koja znanja, prema Aristotelu, moraju ucitelji najprije uciti djecu.> U ranoj ih dobi moraju
nauditi: gramatiku, tjelovjeZbu, likovne vjestine, te glazbu, 19% 3 tome je Platon, kako sam vam ve¢
rekao, dodao aritmetiku i patrias leges (domovinske zakone).'®® Zatim im treba predavati one
znanosti koje su spekulativne i ¢udoredne, prema svojstvima i sklonostima pojedinaca, jer oni
kojima je sposobnost <Tko je pogodan za matematicka znanja.> domisljanja ve¢a od umne
snage, pogodniji su za matematicka znanja. U toj naime znanosti ne dolazi se do zaklju¢aka dok
nisu u osjetilima pokazane te pretpostavke. Ovi, medutim, nisu pogodni za bozZansku znanost, jer
se u njoj raspravlja o bitnostima koje nadilaze tjelesnu veli¢inu, a oni koji nisu tako oStroumni i
koji izvan osjetilnog zapazanja za niSta drugo nisu sposobni, podobni su za ucenje retorike,
poetike i zakona. Treba k tome znati da oni vjeruju samo u vaznost i iskustvo o stvarima. Oni,
medutim, koji su bistroga i o$trog uma

[94] takoder su veoma podobni za usvajanje spekulativnih znanosti, a takoder i onih ¢udorednih
ili prakti¢nih. Prema tome, odgajatelj mora s mnogo paznje nastojati upoznati sklonosti svakoga
djeteta i prema sklonosti svakoga pojedinca poducavati ga o dobrom gospodarenju.

B. S velikim zadovoljstvom i utjehom, razumio sam o ovom upravljanju, koje se, ¢ini mi se,
sastoji iz dvije glavne stvari: poducavanja ili odgajanja duse i u vjezbanju tijela. Jedno i drugo su
dijelovi nas, te podjednako sacinjavaju ljude. Dodajmo tome ukras kreposti i to onda ¢ini covjeka
savrSenim. Medu onim znanjima koja ¢ine nasu duSu savrSenom je i ono, koje vi ve¢ znate, a zove
se filozofija, koja je dostojna da medu svjetovnim naukama uvijek ima prvo mjesto postovanja i
caScenja i to, rekao bih, medu plemenitim i slobodnim duhovima. Cini mi se, moj Guceticu, da je
ona svjetlo po kojem covjek spoznaje da je on Bozje cudo i da nije stvoren poput drugih Zivotinja
samo za zeludac i smrt, ve¢ za vrline i vjeCnost. Po njoj su se kod Lakedemonjana ljudi nazivali
bozanskima,’® a kod platoni¢ara da su na sliku bogova.201 Da bi je spoznali, stari filozofi nisu
Stedjeli

[95] nikakva napora, o ¢emu, pored razliCitih primjera, imamo i onaj Pitagorin, koji je toliko
sagorijevao u njenu proucavanju da je, kako bi filozofiju $to bolje usvojio, podnosio bezbrojne
nezgode, kako u Grckoj tako i za boravka u Egiptu, u Perziji kod maga, te napokon na Kreti i u
Lakedemonu, gdje je zadivio ¢itavu Gréku svojom velikom sigurno$¢u spoznaje o svim stvarima.
%2 Imamo i znameniti primjer filozofa Kleanta koji je po noéi prosio da bi prezivio, a dane je
provodio u Hrisipovoj 8koli. *® Da predemo iz Gréke u Italiju, gdje nalazimo Katona Uti¢koga
koji se nije mogao suzdrzati da ne cCita neku grcku knjigu dok je prisustvovao sjednicama
Senata.?®* Katon prvi nije Zalio truda da bi u starosti nau¢io greki, *® do¢im se sada nasi mladi
stide obuc¢i Skolsku odjecu 1 i¢i u Skolu uciti, na vjecno ruglo nase drzave.

G. U ovim teznjama za znanjem preporucam i ucenje geometrije, aritmetike i slobodnih vjestina
koje su veoma prikladne ljudskim djelatnostima, a posebno su od pomo¢i mladima, jer su one



uciteljice o brojevima i mjerama. S tim se znanostima odreduju sve stvari u ljudskome Zivotu.
Zato je 1 Kvintilijan ustvrdio da djecu treba uciti aritmetiku i geometriju, jer

[96] ove znanosti pomazu njihovu duhu, izo$travaju im um te ih time ¢ine spremnijima za ucenje.
2% Tsto je tako i glazba, koju su stari toliko preporudali, uvijek bila potrebna mladima, kako sam
vam ve¢ i rekao, jer je ona uvijek imala mo¢ blaziti Cuvstva nase duse i potaknuti nas na bilo koju
stvar. Istinitost te ¢injenice iskazali su stari bajkom o Orfeju, koji je svojom svirkom privlacio k
sebi i najdivljije zvijeri i zaustavljao rijeke, **" a time su smijerali na prevrtljivi tijek nasih duga.
Ostavljam sada po strani, iako mi dolazi na um, $to je ucinio Pitagora s onim razbludnim
mladi¢em, kada je frigijsku ljestvicu promijenio u spondej, *® te §to je ucinio Terpandar da bi
umirio veliku svadu izmedu Lakedemonjana i Agrigentinaca, Pitagorinih u¢enika. ° A Sokrat,
poznavajuc¢i mo¢ i plemenitost glazbe, iako je imao Sezdeset godina, nije se stidio u toj zreloj dobi
uditi svirati liru i citru i druge Zi¢ane instrumente. 2

B. Ne mozete li, dakle, ponovno vratiti ove mladi¢e u nasemu gradu, koji se toliko trude oko
glazbe.

G. Rijetki su, moj Bunicu, u tolikom mnos$tvu oni, koji se trude vjezbati. Ako ih pak ima vise,
onda to ne ¢ine stoga §to bi to smatrali vrlinom, veé zato §to su odve¢ podlozni osjetilima, a sve
ono $to godi osjetilima veseli ih preko mjere. A sve stvari koje uveseljavaju osjetila, a to kako
izgleda ¢ini glazba,

[97] ako se koriste preko mjere, $kode. Umjereno pak prijaju, ne samo onome koji ih vrsi, ve¢ i
onome koji slusa. Medu stvari za nase usavrSavanje vi ubrajate i tjelovjeZbu.

B. Da, naravno.

G. A ja vam velim da nema vecCega nereda od onoga $to ga moze naciniti besposlica koja se doista
moze zavuéi pod na$ plast, pod kojim Zivot ovih mladi¢a postaje hrdav i kuzan, kao i zrak kojega
ne pokrece vjetar 1 voda koja ne teCe, te postaje smrdljiva. Ako ne vjezbamo nase tijelo, osim
bolesti koje ¢emo nakupiti, postat ¢emo dokoni i lijeni, a $to je gore od toga? U rimskoj su
Republici mladi¢i najviSe uzivali u vojnim vjeZbama, jahanju bojnih konja i u natjecanjima
viteskih igara, a ne u prozdrljivosti i pohoti. Nisu se bojali neprijatelja pred sobom i postali su
gospodari Citavoga svijeta. Zato, njegujuéi nase tijelo, nastojimo ga ucvrstiti umjerenim i
odgovaraju¢im vjezbama, kao odmjerenim skokovima, jahanjem, borbom oruzjem, tréanjem,
hrvanjem, bacanjem koplja, igrom s malom loptom i drugim sli¢nim vjezbama ugodnim za tijelo
koje je sredstvo duSe. Likurg Lakedemonjanin bio je toliki neprijatelj besposlicarenja, da je
odredio da se ¢ak i mlade djevojke i djevojcice viezbaju u tréanju, borbi i bacanju strijelice. “* A
za djecake, kada bi navrsili

[98] Cetrnaest godina, nije dozvoljavao da ostanu u gradu, ve¢ su morali po¢i na selo da te godine
provedu u naporu i seoskim poslovima. #? Neka dakle pedagozi i ugitelji dobro nastoje da ova
djeca, koja su mlade biljke i sjeme jedne drzave, budu dobro izuena u ovim duhovnim
znanostima, a isto tako i u onim predmetima koji Cine ili imaju svojstva da Cine nase tijelo
poslusnima dusi, te na taj naCin nastaje savrSen Covjek, savrSena kuca i napokon, savrSena
drzava.

B. Budu¢i da imamo propise i pravila o upravljanju sa sinovima, koja su mi se veoma svidjela,
bilo bi mi drago da kaZete jo§ (a ona su veoma potrebna) i ona pravila <Pravila za djevojke u
obitelji.> koja vam se ¢ine najbolja za upravljanje djevojkama u obitelji.

G. Ucinit ¢u to veoma rado i potrebno je to u€initi, jer ljudi posvuda smatraju ovaj spol slabim i
mlitavim 1 stoga su mu potrebna mnoga pravila i odredbe, pa neka bude to §to zelimo. Kao prvo,
ocevi obitelji moraju se drzati propisa koji im se daje za vladanje njihovim kéerima. Kada one
navrse sedam godina, ne smije ih se pustati izvan kuce, kako bi izbjegle mnoge pogibelji koje ih



mogu zadesiti. O tome imamo poznati primjer u starozavjetnoj Knjizi Postanka o Dini, kéeri
Jakovljevoj, koja je iziSla iz oceva

[99] Satora <Gl.34.> da bi vidjela mladi¢e onoga kraja i onda ju je silovao i obe$¢astio Emorov
sin Sihem, koji je bio vladar u onoj zemlji.** Sveti Ambrozije, tuma&eéi onu zgodu u Evandelju
svetoga Luke <Gl.1.> kada kaze Exurgens Maria cum festinatione, etc. = kaZe, naucite se vi
druge djevice da ne idete po tudim ku¢ama, da ne stojite po trgovima i ne brbljate pred svijetom,
a to ih opominje radi Cestitosti njihova zivota. Medutim, kako su zatvorene u ku¢i, jo$ je vaznije
opomenuti ih <Djevojke u obitelji ne smiju biti znatiZeljne i stajati na prozorima.> da ne budu
znatizeljne i da ne stoje na prozorima kako bi ih vidjeli, ve¢ je bolje pustiti ih da izadu van, jer
kada su izvan kuce, sram od svijeta ih ¢uva bolje vani nego li unutar kuce. Osim toga, oCevi
moraju paziti da ne ostavljaju svoje kéeri da borave u kuéi kod nepostenih i besramnih roditelja,
kriomice, da se tako izbjegnu skandali za koje znamo iz iskustva. Isto tako, neka jos vise paze da
ne pustaju u blizinu svojih kéeri nepostene i besramne Zene, te tako izbjegnu mnoge nezgodne
stvari koje ovakve prilike mogu donijeti. S druge strane, ¢asno bavljenje je veoma korisno.
<Casno bavljenje je potrebno za kéeri koje stoje u kuci.> Pod tim podrazumijevamo vezenje,
predenje, tkanje i druge slicne radnje. Danguba bi ih naime mogla navesti na nepostenje i
pokvarenost, to je jasno. Pored toga, neka budu Sutljive,

[100] jer je Sutnja zenskome rodu na veliku <Kceri u kuci neka sute.> diku. Kada naime Sute, to
izaziva divljenje kod svakoga, i od divljenja se uzdizu do postovanja. Ne Zelim pak da budu kao
nijeme, ve¢ da u razgovoru budu razborite, onako kako to vrijeme i mjesto razgovora traze. Kada
je o tome raspravljao sveti Jeronim, u svome pismu Demetrijadi je rekao: neka razgovor djevica
bude razborit, ¢edan i rijedak, neka ne bude ispunjen sramom veé ljepotom, jer se svatko divi
djevici koju odlikuje $utnja. ** Kada je rije¢ o razboritosti, neka prije svega budu trezvene, jer je
ljubav za pice Cesto bila uzrok nepostenja. Koja se god od ovih djevica bude pridrzavala ovih
nekoliko pravila, o kojima sam vam govorio, nikada neée biti na sramotu svojoj obitelji 1 svojoj
plemenitoj lozi. Ostavimo, medutim, po strani ova pravila koja otac mora poznavati radi dobroga
upravljanja s obitelju i koje sam, kako mi se ¢ini, izlozio prema sposobnosti moga razmisljanja.
<Pravila za gospodara i slugu.> Sada bih morao pojasniti pravila prema kojima se moraju
vladati gospodar i njegove sluge, jer su ona nuzna za savrSeno upravljanje. Svjesni smo naime, da
u svakoj vjestini i poslu koji zeli biti savrSen, postoji ono $to je dolje, po sredini i na vrhu, s tim
da ono §to je dolje ne moze biti uredno

[101] pokrenuto onim §to je gore, ako nema nekoga sredstva; kao §to je to s vjeStinom plovidbe u
kojoj se vidi savrSeni red, gdje kormilar koji upravlja ladom, svoja nuzna pomagala, kao §to su
jedra, sidra, vesla i dr., pokrece jednim odredenim redom i to pomo¢u svojih mornara. To naime
zahtijeva svaka vjeStina koja Zeli biti savrSenom i u tome oponasa prirodu u kojoj visi uzroci
pokreéu niZe svojim sredstvima, prema redu koji vlada u svemiru. *° Buduéi, dakle, da je
upravljanje obitelji veoma uredno i savrSeno, <U obitelji su nuzni gospodar i sluge.> ne bi
moglo biti tako ako u njoj ne bi bilo gospodara, njegovih sredstava i izvrSitelja. Gospodar je na
vrhu, zatim su posluzitelji ili sluge, kako ih nazivamo, i na kraju su bezivotni pribori ili oruda kao
Sto su posude, kreveti, odjeca, vinogradi, imanja i drugo sli¢no tome, koji bi, kada gospodar ne
bi upravljao njima pomocu slugu i pribora, propadali i dosli u stanje bijede. Prema tome je
potpuno jasno da u svakoj zemlji ili gradu, u kojima se Zivi po ¢udorednim zakonima, u kuci
mora biti netko tko predsjedava i tko sluzi, te da izmedu onoga tko je na vrhu i onoga tko je dolje

* Ustane Marija i pode zurno, itd.



mora postojati odredeni red. <Postoje razlicite vrste sluga.> Kako ima, medutim, razli¢itih vrsta
ovih slugu, i po ponasanju i po sluzbi, zato moram govoriti o pravilima upravljanja za svakoga
posebno. Neki su, naime, sluge po svojoj naravi, drugi

[102] po zakonu. " <Sluge po naravi.> Jedni su kupljeni, a drugi sluze za pla¢u, dok neki pak
sluze iz zadovoljstva i vrline. Sluga po naravi je onaj koji nije previSe nadaren ni pamecu ni
razboritoS¢u, ve¢ samo snagom svojega tijela, i tom se snagom ne razlikuje puno od Zivotinja.
Ovakvi se po naravi podvrgavaju usmjeravanju i upravljanju po mudrosti i razboritosti drugih.
To je zaostali i sirovi sloj koji je vise sklon Zivjeti po poljima nego li u ku¢ama. Sluga po zakonu
je onaj <Sluga po zakonu.> kojega je pobjednik zarobio u ratu, te ga mi ponajve¢ma nazivamo
robom, a kada ga netko kupi sebi za sluzbu, naziva se kupljeni sluga. Sluga za placu je sluga koji
je osobno slobodan, <Kupljeni sluga. Sluga za placu. Sluga po vrlini> ali se za plaéu
podvrgava sluzenju. Posluzitelj je onaj koji sluzi radi vrline i zadovoljstva, a osobno je takoder
slobodan. On ne sluzi radi novca ni na silu, ve¢ radi pravoga i istinskog zadovoljstva i kao takav
je vrlo odan vrlinama svoga gospodina, a zove se posluzitelj, iako nije bas to pravi izraz, ve¢ bi
ga trebalo prije nazvati dvoraninom.

B. Dobro kazete, ali na koji <Na koji se nacin mora gospodar viadati prema slugama.> se nacin
mora gospodar vladati prema svakome od ovih i biti pravedan prema njima, recite to, molim vas.
G. Rado ¢u to uciniti. Najprije bih govorio o slugama po svojoj naravi. Gospodar mora imati

[103] mnogo razumijevanja za njihove napore i ne traziti od njih vise nego li §to njihova narav
moze podnijeti. Jer ako bi tako naredivao, ponaSao bi se kao barbarin i tiranin. Ako je njih,
naime, priroda odredila da sluze visima od sebe, neka se ti visi prisjete da su i oni razumna
stvorenja i da idu svrSetku koji je jednak za njih kao i za sve vladare ovoga svijeta. Duzni su tim
slugama pokazivati vecu samilost zbog bozanske volje koja je ucinila da oni imaju tjelesnu snagu,
a da ih mi nadvisujemo pamecu i razumom. Nece dakle biti barbari (ovo velim nekima naSima)
kao neki posjednici koji dopustaju da im kmetovi umiru od gladi i Zedi, na na¢in kako su faraoni
postupali sa Zidovskom djecom. **8

B. Dobro kazete, gospodine Guceticu, oni na svojim imanjima necovjecnije postupaju sa svojim
nesretnim seljacima nego li barbari.

G. Oni upravljaju i drzavom.

B. Sutite, za ljubav moju. Oni se ne stide naturati nove namete i obveze, i neizdrzive terete tim
ljudima, kao da nisu ziva bica, ve¢ kao da su od kamena, te im svakodnevno name¢u nove napore
i ne daju im predahnuti. Bilo da se na njihovu posjedu proizvodi ili ne proizvodi, oni ih
podjednako prisiljavaju na isti naéin, i to tiranskim postupcima. Stovise, sve stare zakone iz nagih
statuta izokrenuli su

[104] na svoj barbarski na&in, kao da ih mogu mijenjati kako zele. %°

G. O, kakve li okrutnosti, kakva li besramna neznanja. Sto moZe biti bijednije od ovako bijednih
ljudi. Ne tvrdim, medutim, da ovi gospodari moraju biti previse popustljivi prema slugama sli¢ne
naravi, jer ako bi ih pustili da Zive u dangubi na klupama, ne bi viSe niSta ni vrijedili, ve¢ bi
postali slabi i nevjesti. Bolje je stoga Ciniti da rade u odgovarajuce vrijeme i za nuzne stvari, da se
vjeZbaju u naporu prema njihovoj snazi, dobi i stanju. Prije svega, ne smije im nedostajati hrane
za odgovarajuci rad. Aristotel, kada je 0 ovome raspravljao u svome spisu O gospodarstvu, rekao
je da slugama treba dati dovoljno rada i hrane, ali ne hranu koju uzima gospodar, jer ona njihovoj
snazi nije dovoljna.”® Francesco Patrizi, razmisljaju¢i o ovim stvarima u svojoj DrZavi izvrsno je
rekao i napisao: ?** Servis imperans cogitare debet homines esse, non belvas, nec verberibus aut
cathenis in eos saevire, obdurant namque plagis et nihil agunt nisi inviti, mitius agendum est
cum eis exigendo quotidiana opera non inclementer, laudanda eorum industria, quo alacrius



laboribus incumbant, cibaria eis impertienda sunt, quae robur firment sine elegantia, et
sumpta, vestis sit, quae aestate tegat, etc. Gospodari moraju

[105] paziti <Slugama po naravi ne povjeravati umne poslove.> da ovim slugama, koji su po
naravi nerazboriti, ne povjeravaju poslove i rad za koji je potreban um i razboritost, ve¢ one za
koje je potrebna samo tjelesna snaga. Pored ovoga, neka paze da ne povjeravaju mnoge poslove
nekome slugi koji je sli¢ne <Slicnim slugama ne treba povjeravati vise poslova > naravi, jer ne
¢e nikada neSto dobro obaviti da bi gospodar bio zadovoljan. Zato je bolje da se takav posao
podijeli medu vise njih, ako vise njih ima.

B. A tamo gdje ih nema mnogo?

G. Uvjeren sam da obitelj koja nema potrebe za velikim poslovima, nema potrebe ni za brojnim
slugama, jer gdje je mnogo posla, pravilo gospodarenja trazi da bude i puno slugu za udobnost i
mir u kuéi. Vise od svega, trazi se od gospodara da ima slugu koji mu je vjeran. Servi dominis in
primis fidem praestare debent,” rekao je Francisco Patrizi u svome djelu O Kraljevstvu
<Gl.33.>. *2 Salomon je rekao da ako ti je sluga vjeran, neka ti bude drag kao dusa i ne &ini mu
nista na Zalost. Njegova Ce se vjernost iskazivati tijekom vremena u poslovima $to ih vi obavljate.
Potrebno je i ove sluge odgajati da ne postanu pijanice, besramni, lopovi, pozudni i zli; ta ima li
bolje i poStenije stvari za

[106] jednu obitelj od ove da ih se drzi daleko od ovih zala i slicnih mana. Neka prije svega budu
odani svetoj kr§¢anskoj vjeri i savjesni u vr§enju njenih duznosti, ugodni u razgovoru, te pristojni
u razgovoru s gospodarevim prijateljima, <Da li je dobro da gospodar blisko prica sa slugama,
prima njihov savjet i povjerava im svoje tajne.> umjereni u hrani i pi¢u, Cisti u odijevanju i
uljudnih kretnji kod razgovora.

B. Da li da gospodar razgovara sa slugama na blizak nacin i da li da povremeno prihvati njihov
savjet, te da li da im otkriva svoje tajne, to bih veoma Zelio znati.

G. Nalazim dva suprotna misljenja i jedno po sredini o tome da li da gospodar razgovara sa
svojim slugama. Prvo je da se ne pristoji gospodaru biti prisan sa svojim slugom, ve¢ strog i tvrd
¢ak 1 u manjim stvarima, a to mi se misljenje ¢ini veoma neuljudenim i ono protuslovi, kako
¢udorednom tako i kr§¢anskom filozofu. Velim ¢udorednome, jer je Platon rekao u Sestom
dijalogu Zakona da robovima treba upravljati tako da im se ne nanosi nikakvo zlo ili nepravda. %3
To je jo§ manje dozvoljeno krS¢aninu, kako je rekao sveti Pavao u pismu Efezanima, gdje
zapoginje: Servi obedite, etc.”” ?** Dalje se jasno vidi da sa svojim slugama moramo biti blagi i
dobri, a ne zli i prijete¢i. I mudri Salomon veli u Eklezijastu: <GI.33.> Si est tibi servus, sit tibi
guasi anima

[107] tua,quasi fratrem, sic eum tractes quoniam in sanguine animae comparasti eum. 2 "

Drugo je suprotno misljenje, i kaze da gospodar u svemu mora biti prema sluzi ljubazan,

* Onaj koji zapovijeda slugama robovima, mora znati da su oni ljudi a ne zivotinje, i ne smije ih
ranjavati ni batinama ni lancima, izdrzat ¢e naime oni udarce i neée nista raditi, ako ih se ne natjera.
Treba s njima blago postupati, traze¢i da vrse svakodnevne poslove bez pretjerivanja, zatim ih pohvaliti
u njihovoj marljivosti, te ¢e oni jo§ bolje raditi. Hrana koja im pripada neka jaca tijelo, a ne da bude
odvec¢ ukusna i skupa, a odjeca neka bude kakva se nosi ljeti itd.

* Sluge gospodarima ponajprije duguju vjernost.
“* Sluge budite poslusni, itd.

“* Imas li roba, neka ti bude kao ti sam i postupaj s njim kao s bratom, jer si ga krvlju stekao.



pristupacan i pazljiv, ali ¢ini mi se da ovo misljenje nije razumno, jer ponasanje gospodara prema
sluzi ne bi smjelo biti drukéije od ponaSanja oCeva prema djeci. Platon u svome Sestom dijalogu u
Zakonima veli: Servos punire merito debemus et non admonendo efficere, ut velut liberi
molliter se gerant. *® * Treée je miljenje koje se drzi sredine i vrlo je uljudeno, a to je da se
prema necovjecnim i tvrdoglavim slugama moramo pokazivati tvrdi i ponosni, jer ako se vi prema
njima pokazujete dobrohotni, oni nece postati manje prkosni i uznositi. Taj ¢e se njihov prkos
istrogiti u stalnim naporima, kako nas je poducio Salomon <GI.33.> u Eklezijastu. ?” Onima pak
koji su prijazni i pristupacni i gospodar mora biti blagonaklon, kao §to se i pitomi konji
upravljaju blagim zauzdavanjem. Tako i s ovakvim slugama treba postupati ljudski i blago, a ne
ih stezati ¢vrstim uzdama. Ovo je misljenje, kako sam vam rekao, veoma uljudeno, jer drzi srednji
put izmedu dviju krajnosti. Gospodari narocito moraju paziti da sa slugama

[108] ne igraju nikakve igre, jer zbog ovakve bliskosti moze im se dogoditi da im nefe moéi
zapovijediti, a sluge nece poslusati dragovoljno, §to znaci veliku sramotu i nelagodnost i s jedne i
s druge strane. Neka se nitko ne osloni na savjet ovakvih slugu, jer su manjkavi i umom i
razborom, jedino ako ih igrom slucaja ne potakne neki boZanski utjecaj, a to prepustam mudroj
procjeni gospodara.

B. S tim objas$njenjem sam zadovoljan, ali ako biste bili ljubazni, zelio bih ¢uti od vas da li je
pozeljno da gospodari otkrivaju slugama svoje tajne?

G. Kazem vam da nije pozeljno, jer je ova Celjad veoma nevrijedna i nerazborita, $to ne znaci da
neka iznimka nije dopustena ako je neka stvar veoma hitna, a to ostavljam procjeni pametnoga
gospodara. Ostavimo, medutim, ove odredbe koje se odnose na sluge prve vrste, a koje smo
prema naSemu znanju pokazali. Da vidimo sada onu drugu vrstu slugu, koji su podlozni po
zakonu i koje mi obi¢no nazivamo robovima. Prema njima najprije gospodar mora biti milostiv i
prijazan. Sjetimo se pouke $to ju daje Seneka <Epist.48.> u svome pismu Luciliju, poradi
sudbine onih koja ih je dovela u ropstvo, dok su jo3 bili moéni i pobjednici. ?® Spominje

[109] tako Hekubu, koja je bila kraljica Troje, i koja je u svojoj najboljoj dobi postala plijen
Grka. Robinja je bila i majka perzijskoga kralja Darija. Veliki filozofi Platon i Diogen bili su
robovi. Krasa, koji je bio tako mocan, sudbina je dovela do unistenja. Sto reé¢i o Hanibalu, koji je
zadao toliko straha italskoj hrabrosti i na kraju bio prognan iz vlastite domovine, te postao rob
sirijskoga i babilonskog kralja Antioha, koji je na kraju popio otrov da ne bi pao u ruke
neprijatelja. Pompej, koji je vodio tolike ratove, tako slavno i sretno, i ¢ijim je djelima i vrlinama
Rimsko Carstvo ne malo povecalo svoj opseg, te je zasluzio nadimak Veliki, na kraju je pobijeden
od Cezara i bijedno su ga ubili sluge egipatskoga kralja. Koji je smrtnik mogao biti sretniji od
Julija Cezara, kojega su na kraju kukavno i nepravedno ubili urotnici? Bajazit, %’ turski car, koji
je postigao tolike pobjede nad kr§¢anima, dok je radio na uniStenju grckoga carstva i vjerovao da
nema te sile na svijetu koja bi se suprotstavila njegovoj hrabrosti, sukobio se u Anatoliji kod
Zvjezdanoga brda sa skitskim kraljem Tamerlanom u Zestokoj bitci, u kojoj je poginulo dvije
stotine tisuéa Turaka, izgubio je i postao zarobljenikom. Cini se da sreéa ovoga

[110] svijeta nije obvezna ni mudrosti ni plemstvu, ni hrabrosti ni bogatstvu, a niti razumu, ve¢ je
svaka osoba, kojega god stupnja ili stanja i moci, podlozna njenome moé¢nom jarmu. Oni naime
koji su vjerovali da su povlaSteni ovoga svijeta, nasli su se za kratko vrijeme pod kotacima srece i
sudbine. Sada gore, a sada dolje, toliko je prevrtljiv tijek njene nestalne naravi. Josipa, sina
patrijarha Jakova, bra¢a su prodala Ismaelicanima, zatim je prodan u Egipat Putifaru,

“ Robove treba kaznjavati onako kako su zasluzili, a ne ih samo opominjati, kako ne bi zbog te
popustljivosti pomislili da su slobodni.



faraonovom eunuhu, i postao je veliki gospodin i moénik &itavoga Egipta. * Tobija je sa svojom
zenom i sinom postao rob Salmanasara, asirskoga kralja, koliko god je ovaj bio dobar, morao mu
je ropski sluziti. 2" Estera, neaka Mardohejeva, postala je sa svima Hebrejima ropkinja kralja
Ahasvera u vrijeme judejskoga kralja Jekonija.”*? Zbog svoje razboritosti i ljepote duse, postala je
kraljica 1 prava zena Ahasverova. Ozija je bio izraelski kralj, a postao je rob kralja
idolopoklonika koji se zvao Salmanasar, kralj Asiraca.”®® Sedekija, zidovski kralj, ne samo da je
bio rob kralja Nabukodonosora, ve¢ mu je i o¢i iskopao, koliko god je

[111] Nabukodonosor bio opakiji i oholiji od Sedekije. *** Neka stoga svaki svjetovni vladar
razmi§lja o velikoj providnosti bozjoj i 0 njegovoj skrivenoj mudrosti, te o prevrtljivom tijeku
sre¢e koja ima mo¢ poniziti najoholije, a uzvisiti najponiZenije, slugu uciniti gospodarom, a
gospodara slugom koji mora sluziti nizima od sebe. Sreca se poigrava sad gore sad dolje i zato se
treba Cuvati da ne budemo oholi i okrutni prema svojim slugama. Zato mozemo sigurno tvrditi,
zajedno s Ciceronom u drugoj knjizi njegova spisa O duznostima: Magna vis est in fortuna in
utramque partem, vel secundas ad res, vel adversas, nam et cum prospero statu eius utimur ad
optatos exitus provehimur, et cum restavit assligimur. 2**

B. Vrlo sam zadovoljan §to je moja Zelja na ovakav nacin usliSana, o ovoj drugoj i trecoj vrsti
slugu. <Prilici li gospodarima razgovarati s robovima.> Smijem li, medutim, pitati mogu li
gospodari razumno razgovarati s ovim robovima, kao s onom prvom vrstom slugu, kazite mi to.
G. Re¢i ¢u vam, i to ukratko, da razgovor s reCenim slugama mora biti izmedu straha i ljubavi,
$to znaci da treba ljubiti njihovu vjernost, a prigodice, ali ne ih tiranski prestrasiti. B. A mozemo
li im povjeravati tajne?

[112] G. Naravno, ali prije ih moramo osloboditi, jer dok su u ropstvu, ne ¢ini mi se sigurnim
povjeravati im tajne. lako se to ponekad i moze uciniti, ali samo onda kada su oni sigurni u
slobodu 1 dobrotu svojih gospodara. Ali ostavimo sada ove dvije prave vrste slugu i prijedimo na
izlaganje o dvjema posljednjima, tj. kada se sluzi za plac¢u ili zbog vrline. <Odredbe o slugama
za placu i za vrlinu.> Kako su one uvjetovane, kojim su odredbama podvrgnute, kako od strane
slugu tako i od gospodara. Od ovih vrsti slugu ima nekih koji u kuéi sluze samo za izdrzavanje, a
daje im se hrana i odje¢a bez drugoga placanja. S njima gospodar mora biti veoma prijazan u
hranjenju i razborit u zapovijedanju, tako da se snaga njihova tijela ne istros$i u naporima. Drugi
sluze samo za placu i sami se izdrzavaju, i njima se mora pristojno platiti. O njima je napisano U
Tobiji: <Gl.4.> plac¢a tvoga sluge neka ni na koji nagin ne ostane kod tebe. 2® Nag Gospodin veli
u svetoga Luke <GI.19.>: neka trud tvoga sluge ne ostane kod tebe niti do jutra. %" Uistinu je
pravo da se tudi trud nagradi placom, kao $to je veoma nepravedno i tiranski pokupiti tudi trud u
svoju torbu. Ima i drugih koji

[113] sluze za placu, a mi ih i hranimo. Kada su vjerni u kudi, treba ih bolje i vise platiti, ali ako
su nevjerni 1 buntovni, kao $to se to Cesto i dogada, ne da ne zasluzuju da budu placeni, ve¢ ih
treba izbatinati 1 na silu izbaciti iz kuce. Rekao bih i o sluskinjama S$to ih drzimo u ku¢i i kod
kojih gospodarice ku¢e moraju paziti na Cetiri stvari. Prva je da ih ne pustaju izlaziti po miloj
volji iz kuce, ve¢ da stoje unutra i stalno rade kuéni posao, zatim da im ne daju previse brbljati,
ve¢ da postuju obitelj svoga gospodara i na kraju da u odijevanju budu ciste. lako mi cijenimo
one uljudne, ima ih i necistih i zamazanih, $to je krajnje neuljudeno, te nedostojno dobre i ugledne
obitelji. Ako vidite da se nekoj od ovih nasih sluskinja svida vino, savjetujem vam da je ne drzite
ni sata u kudi, jer se iz ove mane brzo pojavljuju svakakve nepodopstine i grubosti. Neka se

* Velika je mo¢ srece /sudbine/ s obiju strana i u srec¢i i u nesreci, kada ide dobro potrudimo se da
tako i ostane, a kada ostane, budimo suzdrzani.



gazdarice paze da se ne upustaju u neke velike razgovore sa svojim sluskinjama, jer ¢e im one
postati nepostene i neposlusne, a neka ih upucuju na Sivanje, predenje, tkanje i odrzavanje

[114] ¢istoce u kuéi. Neka im brane, jer to ispravno da rade za drugoga i u svoju korist, jer ¢e se
prestati brinuti za stvari svoga gospodara.

B. A one koje ne znaju tkati, a ni druge stvari? G. Tvrdim da su gazdarice duzne nauciti ih,
barem djelomi¢no, u spomenutim vjeStinama. Velika je zasluga koju se moze uciniti svojoj
sluskinji, koja je radi siromasStva dosla u tvoju kucu, nauciti ovim stvarima, jer kako ¢e ona
poslije kada se uda, ako to ne zna, izdrzavati svoju obitelj kada vise nije u tvojoj kuéi. B.
Ostavimo ove sluskinje i osvrnimo se na one sluge kojima je najbolji udes od sviju ovih skupina, a
to su oni Sto ih obicno nazivamo dvoranima, a medu njima ih ima koji sluze radi ljubavi i
dobrocinstava svoje gospode.

G. O njima vam ja neu mnogo govoriti, budu¢i je o tome veoma dobro raspravljao gospodin
Baldassare Castiglione u svome djelu Dvoranin, stoga mi se ¢ini suvis$nim da ja raspravljam o
onome §to su drugi bolje rekli. *® Ne bih medutim Zelio propustiti re¢i <Protiv laskavaca.> vam
da je veliki broj dvorana sklon laskanju svojim vladarima da bi zadobio njihovu milost. Stalno se
vrte oko njih i stalno su u njihovu oku i umu, te ih kvare ovim laskanjem i podilazenjem, kao da
suim

[115] om¢a oko grla. Kako je rekao Seneka, jadnoga i nesretnog vladara ¢ine humanim i
dopadljivim kada je najtiranskiji, snaznim i velikodu$nim kada je najbjesniji 1 podivljao, istinitim
kada je lazljiv. % Ako je ratnik, usporeduju ga s Ahilejem, Hektorom, Cezarom i Aleksandrom.
Ako se bavi filozofijom, onda mu vele da je Aristotel u usporedbi s njime bio neznalica. Ako mu
se svida retorika, onda mu podilaze tvrdnjom da ni Ciceron ni Demosten ni Kvintilijan nisu toliko
znali. Narav ovih zlih Zivotinja sli¢na je kameleonu, kako je rekao Plutarh, 2 a ta se Zivotinja
oboji bojama svih predmeta kojima se priblizi, osim bijele. Oni se prilagodavaju svemu osim
Cisto¢i istine i gori su od gavrana, jer oni zderu mrtva tjelesa, a ovi prozdiru razum zivih ljudi 1
&ine ih, kako je rekao Seneka, da polude. ! Oni vise $kode svojim vladarima i gospodi od
njihovih neprijatelja i moraju se bojati zla §to im ga oni mogu nanijeti kada ga ni ne ocekuju. Ako
postignu da se njihovim lazima vjeruje, kao onome plemi¢u u Rimu za kojega vi znate, 2%
upotrijebiti ¢e svu svoju vjestinu da izazovu mrznju prema onima za koje smatraju da su u
moguénosti razotkriti njihove prevare i lazi i traziti ¢e laZne ali prikrivene razloge da postignu

[116] da ih se ukloni s dvora i iz Senata (vi me razumijete), tako da oni mogu izokrenuti svaku
stvar. Neka se zato vladari i gospoda Cuvaju kao od nesrece ovih kuznih zivotinja, koje su
otrovnije i smrtonosnije od zmija ljutica. Neka ne pustaju ovim Zivotinjama da se gnijezde u
njihovim ku¢ama, velim, ovim gavranima zemaljskim koji kopaju o€i onima s kojima razgovaraju
i gase i ono malo svjetlosti $to se na vr§ku razuma u njima nalazi. <Pravila za gospodara obitelji
za obradu njegovih posjeda.> Ali ostavimo po strani ove laskavce. Da bi izvr$ili na§ zadatak o
razmatranju o gospodarstvu, potrebno je joS govoriti o duznostima i pravilima kojih se mora
drzati i vrSiti gospodar obitelji pri obradi svojih posjeda i u ostvarivanju svojih dobitaka, pomocu
kojih se obitelj ¢asno uzdrzava. <Dvije stvari potrebne za uzdrzavanje obitelji.> Najprije morate
znati da su dvije stvari potrebne za uzdrzavanje obitelji, jedna su posjedi pod kojima se
podrazumijevaju vinogradi, voénjaci, stada i neke druge domace Zivotinje, buduci da od nekih od
njih obitelj dobija hranu, a od nekih odje¢u. Druga potrebna stvar (u pomanjkanju ovih prvih) su
novci, koji su takoder potrebni za odrzavanje ljudskoga Zzivota. Kako smo ve¢ rekli, kuca je
prirodno boraviste ljudskoga roda, a na isti su nacin i posjedi i svjetovna dobra

[117] najprirodnija stvar, jer nas priroda uci da se moramo odijevati i hraniti.



B. Dobro kazete.

G. Potrebno je dakle, ¢ak i prirodno, da Covjek za oCuvanje svoje obitelji posjeduje vinograde i
druga vremenita dobra u privatnome posjedu.

B. Zasto istiCete u privatnome posjedu?

G. Zato <Posjedi moraju biti privatni.> jer neki smatraju da posjedovanje vremenitih dobara
mora biti zajednicko, a ne privatno, §to je Aristotel krivo pripisao bozanskome Platonu. %

B. Oh, ¢ini mi se ¢udnim ovo §to ¢u vam reci, da je Platon mislio suprotno od onoga, kako je to
Aristotel shvatio, a ipak je jasno ustvrdio u Dravi o zajednistvu dobara. **

G. Istina je da je ustvrdio, ali je zatim druk¢ije odredio u knjigama o Zakonima, Stovise, ono §to
je iznio u Drzavi, ustvrdio je u onom o Zakonima®®, §to mozete potanje vidjeti u mojoj raspravi
koju sam vodio s gospodinom vitezom Ranjinom o Aristotelovoj Politici. *® Ostavimo, medutim,
to 1 izjavimo odlu¢no da posjedi medu obiteljima moraju biti odvojeni i privatni, jer ako bi bili
zajedni¢ki mogle bi nastati mnoge sablazni <Vremenita dobra treba traziti pod pravicnim
uvjetima.> i moglo bi biti sprijeCeno koriStenje mnogih dobara koja se moraju dobijati pod
pravi¢nim i ispravnim uvjetima.

B. Sto podrazumijevate pod pravi¢nim uvjetima?

G. Smatram da prohtjevi

[118] <Protiv Skrtih oceva> oleva obitelji za ovim dobrima ne smiju biti kratkovidni i nezasitni,
ve¢ umjereni onoliko koliko su potrebni za posSteno izdrzavanje obitelji. U tome moraju oponasati
prirodu, koja u svome najplemenitijem djelovanju uvijek ima odredeni cilj i pravu mjeru. More,
zemlja, no¢, dan i nebo imaju svoje granice, a tko medutim propisuje granice gramzivoj pohlepi
ovih bolesnih $krtaca koji se hoée brinuti o obitelji? Zeljeli bi od svojih neznatnih poéetaka
utisucustruciti svoje imanje, te nakon bezbrojnih ugnjetavanja, samovlas¢a i1 nepravdi, nakon
tisuca pljusaka $to ih dobiju na sramotan nacin, opet se uzohole i zele prigrabiti uzde, kako u kuéi
tako 1 u gradu. Ovi nitkovi viSe cijene novac nego li ¢ovjeka, toliko su bijedni i kukavni i prije e
pristati uzeti lihvu nego 1i steci sebi vjernoga i dobroga prijatelja, iako znaju da viSe vrijedi savjet
pametnog Cojveka i prijatelja nego li zlato spremljeno u kuéi. Njihovi Platoni i Homeri su
meSetari s kojima se sastaju pod svodovima iza ograda i s tim patuljcima se vesele vinu. O
njima se moze re¢i ono §to je Diogen odgovorio kada je bio upitan, da su medvjedi u brdima,
lavovi u Sumama, veprovi u dolinama i $krtci u gradovima najgore

[119] pogube na svijetu. *’ Dusa je $kréeva uvijek uvudena u zlo, te ne moze dobro postupati ni s
obitelju, jer se zbog lakomosti dize brat na brata, sin na oca i susjed na susjeda. Gramzivome su
teska i djeca i Zena i sluge i sluskinje. Cemu se drzava moze nadati od ovih gladnica, kada nisu u
stanju upravljati ni svojom ku¢om? Kako bijedno upravljaju svojom ku¢om, jo§ ¢e gore upravljati
drzavom kao §to je ova naSa. Dok su se Spartanci drzali Likurgovih zakona i postivali njegovu
prisegu preziru¢i novac, vladali su Grckom vise od pet stoljeca, a kada su se zaljubili u
bogatstva, njihove su snage oslabile i pridruzeni su se gradovi odmah pobunili. Da bi se dakle
stekli posjedi 1 sakupila bogatstva koja su potrebna za odrzavanje obitelji, potrebno je raditi
ispravnim i odgovaraju¢im postupcima. Bolesna gramzivost ne vrijedi za upravljanje obitelji.
Govorim u ovom slucaju ne samo kao onaj koji proucava filozofiju, ve¢ i kao kr§¢anin, jer kako
sam vam ve¢ rekao, gramzivu pohlepu za vremenskim dobrima prezirali su uvijek

[120] svi mudraci svijeta. Seneka je, piSuci Luciliju, rekao da $krtac nije dobar za nijednu stvar,
pa niti za sebe. ?® Ciceron u svom spisu o Zakonima veli: Quid foedius avaritia? nemo tam



firmum habuit praesidium, quod avaritia non infregerit, atque debilitaverit. ** Uistinu lakoma
dusa nije dobra ni za upravljanje obitelji.

B. Istinu govorite.

G. Govorim vam kao kr$¢anin, jer se nijedna obitelj ne moze nikada smatrati sigurnom koliko god
bila puna bogatstva, kao §to to nisu bili ni Mida ni Kras, ako je otac to bogatstvo pribavio
gramzivom duSom, jer §to je lakomos$¢éu dobijeno ne moze dugo trajati, buduci da se kod
sakupljanja toga bogatstva zapostavilo Boga i njegove svete zakone. Stoga, ako je taj novac
mogao lakomcu upropastiti zauvijek dusu, zasto onda ne bi mogao za kratko vrijeme upropastiti i
vemenitu mu obitelj?

B. Dapace, jos i viSe.

G. Gramzivost je korijen svakojakoga zlo€instva i kako bi smrtnici dobro Zivjeli kada se ona ne bi
gnijezdila u njihovim grudima. O, gramzivosti, zbog tebe se klijenti svlace na trgovima, a njihovi
se gospodari u ku¢ama ubijaju! Zivot uzimaju, neéak stricu, sin ocu, a sestre bra¢i. Gramzivosti,
kolike si osudila na vje¢ni oganj! Rijetki su Zaheji koji od jednoga slabog dijela dobijaju dva
dvostruka. *° Kakvo se ponasanje moze o&ekivati u vladanju

[121] jednom obitelji od onoga koje vatri dodaje tri zelena drvca, a kada se pogase svijetla, po
ku¢i se hoda u mraku, dok se svije¢e poja¢avaju svinjskom mascu, kljuc¢evi podruma se ne daju iz
ruku, a kruh kod njega postaje takav da ga se ne moze odlomiti? Re¢i ¢u samo to, da jedan otac
obitelji, kako bi sauvao tu obitelj i vremenita dobra, koja ipak mora pribavljati, mora biti
pravic¢an i velikoduSan. <Razlic¢iti nacini nabaviljanja.> To pribavljanje se obavlja na razliCite
nacine, jer neki zive od stoke, od vinograda, sijanja Zzita, od voé¢njaka; iz svih ovih plodina
dobivaju sredstva za uzdrZzavanje zivota i obitelji. Taj se naéin stjecanja nekada u starini nazivao
pastirskim, i bio je zakonitiji 1 prirodniji od bilo kojega drugoga, jer ga je Bog dodijelio naSemu
praocu <GI.3,9.>, a zatim su ga nastavili mudri patrijarsi, kako to &itamo u Knjizi o postanku. **
Drugi Zive dobitkom od lova, §to ga obavljaju na razlicite nacine, kako na moru tako i na kopnu,
§to je bilo uvijek dozvoljeno, te se i Izak u Starome zavjetu ovime bavio, **? a ni na§ Spasitelj nije
osporio zakonitost ovoga nalina, kako to &itamo kod svetoga Ivana. <Gl.21.> %* Ja pak ne
nalazim boljega, poStenijeg i prirodnijeg nadina stjecanja dobitka od onoga poljoprivrednoga,
<Pohvala poljoprivredi.>, jer je on uistinu najugodniji, najéasniji i najkorisniji. To su uvijek
najvise cijenili,

[122] $to mozemo saznati od onoga Manlija Kurcija Dentata, > preko Cincinata, ** Scipiona
Afrigkoga, 2® Katona Cenzorina, »’ od cara Dioklecijana®® i od kralja Kira, koji je toliko volio
poljoprivredu, da je vlastitim rukama sadio stabla u svome vrtu, i radi vjezbe svoga tijela taj
veliki kralj nije se ustru¢avao sam obradivati, o ¢emu nam kaze Aleksandar Grk: lure mihi videri
Cyre beatus, qui bonus cum sis, es etiam felix,” kako to ¢itamo kod Ksenofonta u njegovom djelu
O gospodarstvu. ** Ovoj koristi, §to je dobivamo od poljoprivrede, rade¢i na posjedu,
vinogradima, poljima, vrtovima, siju¢i, kopajuci, sjekuci, sade¢i i navréudi stabla, oruéi i gnojeci
zemlju tamo i gdje treba, obnavljajuci stare i sade¢i nove vinograde, ne nalazim, ¢ini mi se,
nijedne druge koja bi joj bila ravna. Ako se, naime, dobitak trgovaca uz tolike pogibelji smatra
sretnim i dobrim, kada sto donosi trideset ili pedeset posto, onda ¢e onaj u poljoprivredi biti jo§
sretniji 1 zadovoljniji kada uz zabavu i zadovoljstvo dobije sto za trideset. Nemoguce je naci
ovako jaki dobitak koji bi bio posteniji, veci, sigurniji, ¢vrsc¢i, zabavniji i dostojniji slobodna
covjeka od nacina ove odlicne vjestine. Da bi se je, medutim, moglo

* Sto je gadnije od lakomosti? Nitko nema tako &vrste zastite koju lakomost neée slomiti ili oslabiti.

* Uistinu si blazen Kire, jer koliko si dobar toliko si i sretan.



[123] primjenjivati, potrebno je da otac obitelji najprije posjeduje zemljiste ili polja, zatim ljude
koji ¢e biti njegovi seljaci u radu poslusni, iako se rijetko nadu oni koji su vjerni. Onda treba
imati stada ovaca, bilo vlastita bilo u posjedu svojih seljaka. Zatim je potrebno imati volove za
oranje, magarce ili konje za noSenje tereta, te napokon razli¢ito orude koje je potrebno u ovome
poslu, kako za pomo¢ svojim seljacima, tako i za njihovu opskrbu kada im ne$to nedostaje za
njihov rad. Kao Sto je potrebno posnu njivu gnojiti da bi bila plodna, tako je jo§ potrebnije da
zemljoposjednik u teSkim vremenima prisko¢i u pomo¢ svojim seljacima na posjedu. Receno je,
naime, da je slaba pomo¢ od siromasnoga sluge, te nema puno pomoci ni od siromasnoga seljaka,
jer je jasno da se iz siromastva i bijede ne moze dobiti drugo, vec¢ siromastvo i bijeda. Potrebno je
da otac obitelji drzi svoju kuéu dobro providenom i opskrbljenom stvarima potrebnima obitelji.
Nalazim da kuc¢a onoga koji se bavi poljoprivredom mora biti udobnija od drugih. On u svako
doba moze natociti dobro vino, ima obilje kruha u ku¢i, ne nedostaje mu ulja, ogrjeva, meda,
mesa, jer ima stada,

[124] maslaca, sira, octa, kuhanoga vina, voca, zelenja, variva, suhoga mesa i drugih sli¢nih
stvari, koje sve zajedno ¢ine udoban, zadovoljan i veseo Zivot jedne obitelji. Ovo je naéin
stjecanja imetka kojim odrzavamo na$§ ljudski zivot. Drugi Zive pribavljaju¢i ono §to im je
potrebno za izdrZzavanje pomocu zamjena, kojih ima razli¢itih. Neki mijenjaju robu za robu, kao
7ito za vino, drugi robu za novac ili novac za robu, kao i novac za novac. Ovaj posljednji nacin
moze, medutim, biti nezakonit, prema rasudivanju o kojem morate neSto znati, a na koje sam
naiSao kod pisaca moralista. Ima sedam nacina na koje se dolazi do novca. Prvi se zove
posjednicki nacin, jer mnogi o¢evi obitelji stje¢u novac prodajom zita, vina i drugih plodina koje
dobivaju iz svojih vinograda, te tim novcima kupuju stvari koje su im potrebne za obitelj. Ovaj se
nacin stjecanja novca drzi zakonitim i poStenim. Drugi se nacin naziva trgovacki, a to je onaj koji
se koristi kada se prodaje roba da bi se dobio novac ili se novac ulaze u robu. Ovaj je put po
svojoj naravi veoma koristan i pravi¢an, ukoliko u njemu nema prevare i ako se postuje pravi¢na
cijena. Svijesni smo da je

[125] novac za jednoga trgovca kao polje ili zemljiste na kojem se sijanjem i oranjem dobivaju
plodine, tako se i iz novca moZe izvuéi dobitak mijenjajuci ga za robu, postujuci ona pravila
kojima nas uci prava trgovina. Treci se nacin zove placenicki. To je onaj kada netko prodaje svoj
trud i rad uz odredenu cijenu. O tome piSe u psalmima: Labores manuum tuarum manducabis,
beatus es et bene tibi erit. " Ovaj je put pravi¢an, jer nijednu stvar ovjek ne moZe veéim
pravom posjedovati kao plodove vlastitih napora i truda. Cetvrti je put pomoéu vjestine ili znanja,
jer mnogi stjeCu novac pomocu svoje vjestine, kao lijecnici i drugi uceni ljudi i njima sli¢ni. I ovaj
se naCin smatra ispravnim, jer se njime stjeCe novac istinskim trudom. Peti se nacin naziva
iskustvenim, jer se novac Cesto stjeCe dugim iskustvom, kao §to je to ¢inio Tales Milec¢anin kada
je jedne godine kupio mnogo ulja, kada ga je bilo u izobilju, jer je prema zvijezdama znao da ce
slijede¢e godine biti velika nestaSica, te je po tome svom predvidanju ovo ulje poslije prodao s
velikim dobitkom.? To isto, kao on s uljem, u¢inio je jedan Sicilijanac sa Zeljezom, kako nam to
pripovijeda Filozof. > Ovaj je na¢in

[126] bogacenja zakonit ako u njemu nema primjese prijevare ili zle namjere. <Protiv lihvara.>
Sesti je nacin lihvarski, ** a lihvom nazivamo ono gdje se dobitak stje¢e od prljavoga novca i
velike glavnice. Ovaj se put smatra nezakonitim i prijezira vrijednim, ne samo kod nas kr$c¢ana,

* Jesti ¢e§ trudom ruku svojih, blaZen si i dobro Ce ti biti.



§to je jasno, ve¢ i kod Filozofa u prvoj knjizi njegove Politike. ®* Pored njega, Porcije Katon
zvani Cenzorin, u knjigama o poljoprivredi je rekao da su njihovi stari imali zakon koji je lopova
kaZnjavao dvostrukom kaznom, a lihvara dva puta dvostrukom. ?® Jednom su ga pitali $to je
dobro za jednu obitelj, odgovorio je imati stoke, dobre pasnjake, dobro se odijevati, imati dobro
imanje. Zatim su ga pitali da li davanje uz kamate donosi dobitak, odgovorio je da ne, Stovise da
je davanje na lihvu djelo ubojice. Ciceron u drugoj knjizi spisa O duznostima veli: Foenerari est
hominem occidere. *®" Ovu prokletu vjestinu osudili su svi crkveni sabori, a narogito nicejski, 2’
i ona je na veliku Stetu obitelji, jer se slabo steCena roba lako izgubi i rijetko se dogada da djeca
ili jo§ dalje necaci i unuci lihvara uspiju uzivati bogatstva svojih otaca ili djedova, koja su bila
tim nac¢inom stecena. U staro su se vrijeme gradovi

[127] gnusali lihvara i obi¢avali su ih drzati kao izopéenike i uklanjali se njihovoj trgovini, kao da
je okuzena. Sada su ih puni varosi i gradovi, i ne stide se $to ih zovu lihvarima. Oni uniStavaju
gradove i upropastavaju gradane. Bog ju je zabranio u Ponovljenom zakonu, gl. XXIIII, ?®
<Gl.24.> kada je rekao Mojsiju: Non fenerabis fratri tuo ad usuram pecuniam, nec fruges, nec
quamlibet aliam rem, sed alieno.”™ Strancima mozda kao manje zlo i zbog njihove krutosti, jer
kad ne bi tako bilo, ¢inili bi to s bracom i djecom, ako im to ne bi bilo dozvoljeno s poganima.
Nas Gospodin ju je zabranio u Evandelju svetoga Luke, **® <GI.6.> a u poslanici pape Klementa
o lihvi je proglageno da tko god to &ini bude proglasen za krivovjerca. 2 Prema tome, nijedan
ugovor nije zakonit niti je ikada bio takvim, ako to ne dopusta bozanska odluka. Treba potjerati
sve lihvare iz gradova i domova kao lopove, i viSe nego lopove, jer lopov krade po no¢i u tudoj
ku¢i, a lihvari kradu i po noci i po danu. Ali o tome viSe necu govoriti. Sedmi i posljednji nacin

stjecanja®* je mjenjacki ili kako Latini zvahu campsoria, ' koji mozZe biti zakonit

[128] ili nezakonit, kako moZete razumijeti iz pisaca koji raspravljaju o pitanjima savjesti, o ¢emu
pritom donose mnoge i razliite prosudbe. Kardinal Gaetano je o ovome napisao posebnu
raspravu, 2 a to isto je u¢inio i sveti Toma,”* kao i Chrisostom Giavello u svome spisu O
gospodarstvu, *” te Giovanni di Medina u Raspravi o stvarima nabavljenim pomocu lihve,
pitanje peto.””® Budu¢i da se ja time ne bavim, neéu o tome govoriti, ve¢ se oslanjam na
razboritost njihovih misljenja, a zaklju¢ujuéi zelim Evrsto izjaviti da za pravedan i poSten ustroj
dobre obitelji, kao i za trajnost takvoga njenoga postojanja, otac mora izbjegavati svako stjecanje
koje je nepravi¢no i nezakonito, jer kao $to nije sve zlato $to se sjaji, tako ni svaki dobitak ne
donosi obitelji sre¢u za njeno ocuvanje. Koliki su jadnici povjerovali da ¢e sigurno odrzavati
svoju kuéu novcem, §to su drugima nepravedno oduzeli bilo silom, prevarom ili pomocu lihve, a
bilo bi im bolje da su u kucu donijeli kugu nego li zlo ste¢enu robu, koja je kao oganj vjecni koji u
obitelji ne Stedi ni nevine, ve¢ ih razara i uniStava. Onima koji nemaju nepokretnih dobara odajem
priznanje za njihovu trgovacku sposobnost, za rad za placu i za njihove posebne vjestine

[129] i znanja (ovisno o stanju pojedinih osoba), ali ako sve to na ispravan naéin obavljaju.
Onima pak koji nemaju trajnih dobara ni velikoga imanja, ¢ini mi se da bi najprije odgovaralo da
za izdrzavanje obitelji Sto viSe obraduju ono posjeda Sto imaju, te da to dopunjuju ovim drugim
na¢inima o kojima smo govorili. Cini mi se, medutim, da onima pak koji imaju dovoljno veliko
imanje, nijedno drugo zanimanje ne moze biti bolje od onoga svetoga i bozanskog zanimanja Sto
ga nazivamo poljoprivredom. Covjek mora biti mnogo zadovoljniji s prirodnim dobrima nego li s

* Davati na lihvu znaci ubiti Covjeka.

“ Ne posuduj bratu svojemu ni novce ni vrijednosti uz lihvarske kamate, kao nijednu drugu stvar,
ve¢ samo strancCu.



onima sporednima. Nemam vam viSe Sto reci, dragi i plemeniti moj Buni¢u, o ovoj temi o
upravljanju obitelji, pa bi bilo vrijeme da se povu¢emo u kuc¢u i ne¢im okrijepimo.

B. Podimo, gosparu Guceti¢, jer sam uistinu vise nego zadovoljan i molim vas, koliko se moze
moliti dragoga prijatelja, da objavite jednom onu vasu raspravu §to ste ju vodili s gosparom
vitezom Ranjinom O upravljanju drzavom, jer bi ta rasprava morala uslijediti nakon ove nase, a
nasoj je drzavi i te kako potrebna. *’’

G. Molite se Bogu za mene, da mi po svojoj milosti dopusti ostati daleko (ali

[130] mirne duse) od ove nase gradanske vlade, kojoj Zelim svaku sre¢u, jer sam glavne stvari za
njen mir i korisnost ve¢ pokazao, a dalje od toga nemojmo ni iéi.

SVRSETAK

BILJESKE

Napomena: U tekstu se mogu nadi razlicite vrste zagrada: okrugle zagrade su Guceticeve izvorne
parenteze; u uglatim zagradama ([]) dodana je poneka tije¢ kojom se pojasnjava prijevod, odnosno
smisao recenice. U lomljenim zagradama (< >) naznacene su Guceti¢eve fusnote koje u izvorniku
stoje uz rub teksta.

1 Guceti¢ je bio ¢lan vise akademija koje su u njegovo doba nicale u Italiji a i na nasim obalama,
kao okupljalista intelektualnih istomisljenika i forumi u kojima su se raspravljala najrazlicitija
pitanja. U to doba u Dubrovniku su djelovale akademije “skrivenijeh” (¢ijim se ¢lanom Guceti¢
izjasnio u ovom djelu i u raspravi o Aristotelovim meteorima), “dangubnijeh” (oz7osi), “sloznijeh”
(di concordi). U svojem djelu In primum librum Artis Rhbetoricorum, Guceti¢ se predstavio kao ¢lan
akademije “insensati” u Peruggi.

2 Mletacka obitelj Manuzio tiskala je veéinu Guceti¢evih djela (Governo della famiglia, Dello Stato delle
Republiche i Discorsi della Penitenza). Tiskara Manuzijevih bila je jedna od najveéih i najpoznatijih
tiskara u Veneciji, sredi$tu europskog tiskarstva. Utemeljio ju je Aldo Manuzio koncem XV.
stoljeca, naslijedio sin Paolo a obiteljski posao nastavio unuk Aldo (Aldo mladi). Kroz stotinjak
godina (1480.-1580.) iz ove tiskare iziSla su gotovo sva najvaznija djela anticke i talijanske
literature, medu kojima je posebno znacajno izdanje Aristotelovih djela (1495.-1498.). Obitelj
Manuzio bila je iznimno obrazovana pa su se svi osim tiskarom bavili i prevodenjem,
komentiranjem, ali i izdavanjem i vlastitih djela. Aldo stariji je ustanovio i akademiju A/dinu ¢iji su
clanovi bili poznati humanisti Bembo, Erasmo 1 mnogi drugi. Guceti¢ je bio prijatelj s Aldom
mladim, njegovim suvremenikom (roden je 1547.), koji mu je napisao pohvalan pogovor u djelu
Dello Stato delle Republiche 1 koji se bavio sliénim temama kojima 1 Guceti¢. Aldo Manuzio objavio je
dvadesetak djela razlicite tematike i sadrzaja (medu ostalim o izvrsnosti republike, o Mletackoj
Republici, o Ciceronovim djelima, rasprave o Livijevom drugom kartaskom ratu, o zivotu Cosima
de Medicija, Castruccia Castracanija itd.). Nakon njegove smrti u listopadu 1597. godine, tiskara i
velika obiteljska biblioteka dosle su u ruke kreditora i rodaka. O tiskari “triju Manuzija” napisao je
A. A. Renouard trotomne anale (Paris, 1803-12.).

3 Nikola Alviz Guceti¢, nepoznati je Nikolin rodak, kojeg je autor ocito cijenio i kome je posvetio
svoje djelo. Drugo, pomalo neuobicajeno ime, neki citaju i kao Lujo (Isp. 1. Peri¢, “Pedagoski
pogledi Nikole Guceti¢a”, Dubrovnik, 7 (1964.), 1, 25). Tesko je iz posvete do kraja iscitati glavne
razloge zbog cega je Guceti¢ dijalog posvetio anonimnom rodaku. Ostala svoja djela posvecivao je



znamenitijim ili znatnijim uglednicima: papi Grguru XIV. (Dello Stato), kardinalu Bellarminu
(komentare psalama), urbinskom vojvodi Francescu Mariji (Varie compositioni in Theologia), Cvijeti
Zuzoricevoj (Dijaloge o ljepoti i ljubavi). ..

G. S. Gargano (Scapigliatura Italiana a Londra sotto Elizabetta e Giacomo 1, Venezia 1928: 15-47),
navodi da je u Londonu 1568. zabiljezen trgovac (merchauntes) i bio je stranac (straungers).
Mogucée da je taj Guceti¢ postavio natpis na grobu Matije Bobaljevi¢a u crkvi sv. Olafa u Londonu.
Dubrovacki Senat je pisao svojim trgovcima u Londonu, pa i Nikoli Guceti¢u, a Torbarina citira
ptijepis molbe Nikole Marinova Guceti¢a drzavnom blagajniku Engleske u vezi s uvozom engleske
robe u Dubrovnik (J. Torbarina, Argossy, ili $to engleski re¢nik duguje Dubrovniku, Nova Evropa,
XXVI, 5, 223-224). Prema R. Filipovié¢: Englesko-hrvatske knjizevne veze, Liber, zagreb 1972, str.
321-322.

4 Ljetnikovac je perivoj, arboretum obitelji Guceti¢ u Trstenom. Arboretum datira iz 1492. godine,
s dvorcem iz 1502. godine i s gotovo dvjesto vrsta tropskog bilja. Guceti¢ je ocigledno perivoj jako
volio 1 u njemu cesto boravio. U ljetnikoveu su vodeni dijalozi jo§ dvaju Guceti¢evih djela o
ljubavi i o ljepoti izmedu Mare Gunduli¢, pisceve supruge i Cvijete Zuzori¢ (Flora Zuzori). U svim
dijalozima radnja zapocinje na istom mjestu: al/ ombra d’una bella selice, a canto d’un ruscello di limpida
acqua. (N . Dialogo della bellezza, 1t; Dialogo d’amore, 1v, Venecija, 1581.).

5 Stjepan Nikola Buni¢, pripadnik znamenite porodice Buni¢ (de Bona, Bona, Boninus, Dobrisevic)
u Dubrovniku. O njemu nemamo gotovo nikakvih podataka. Najpoznatiji je upravo po ¢injenici da
je bio Guceti¢evim sugovornikom u ovom djelu. Isp. HBL, 1I, Zagreb, 1989. str. 494. Mozda su
izbori sugovornika i osobe kojoj je posvetio dijalog, proizisli iz Guceticeve potrebe da naglasi
vaznost obitelji, kuéanstva i njihov “privatan” karakter, apostrofirajudi ¢injenicu da one pocivaju na
takvim (anonimnim) muzevima.

6 Bududi da je posveta datirana 1. sije¢nja godine u kojoj je djelo tiskano (1589.), razgovor se
mogao odrzati u proljece prosle (1588.) ili neke ranije godine.

7 Platon, Protagora, 322 b-c.

8 Avicenna (Abu-Ali ibn Sina, 980-1037.), arapski filozof, prirodoznanac, politicar, pjesnik i
lije¢nik. Znacajan predstavnik arapskoga aristotelizma, iako se u nekim djelima priblizava
misticizmu, nastojeci novoplatonizam povezati s islamskim vjerskim predodzbama. Materijalni je
svijet za Avicenu vjeCan, ni od koga stvoren, ali je samo relativnho nuzan i pripada kategoriji
mogucénosti. Taj je svijet, koji vje¢no u vremenu traje, uvjetovan vjecnim Bogom koji postoji
izvan vremena. Covjekova dusa je besmrtna u duhovnom smislu. Za Avicenu opéi pojmovi postoje
prije stvari, u stvarima i iza stvari (ante res, in rebus, post res). Njegovo glavno djelo, velika filozofska
enciklopedija, spaljena 1160. u Bagdadu, bila je podijeljena na logiku, fiziku, matematiku i
metafiziku, a njegov Kanon sluZio je stolje¢ima lije¢nicima Istoka i Zapada. Citav Avicennin opus
sadrzavao je oko 100 knjiga.

9 Marsilio Ficino (1433-1499.), talijanski filozof i humanist. Jedan je od glavnih zastupnika
novoplatonske akedemije koju je osnovao Cosimo de Medici i u kojoj je Ficino predavao
Platonovu filozofiju pretvarajuéi je u modificiranu kr$éansku religiju zeledi ju uvesti u crkve,
pomirujuéi kr$éanstvo s poganstvom, filozofiju s religijom. One koji su s njim sudjelovali u
pretjetivanju odusevljenjem Platonom nazivao je “bra¢om u Platonu”. Unato¢ tome imao je velik
broj slavnih slusaca, poput Poliziana, Accoltija, Calderina, Cavalcantija. Napisao je velik broj djela
od kojih su najpoznatija Theologia platonica de immortalitate animornm lib. XVIIL., De religione christiana,
De voluptate 1 druga. Na latinski je preveo Platona, Plotina, Jambliha, Sinesiusa, Pselusa, Teofrasta,
Alkinoja, Speusipa, Pitagoru (aurea verba et symbola), Ksenokrata i druge. Osim studija grckog,
odusevljenja Platonom i teologijom posebnu je paznju posveéivao glazbi.

10 M. Ficino, Komentari I. knjizi Platonovih Zakona. Po narudzbi Medicijevih M. Ficino je pet
godina prevodio sva Platonova djela (ukupno 37 spisa) na latinski i nakon toga objavio ih sa svojim



komentarima. (v. bilj. 33).

11 Guceti¢ prenosi Ksenofontovo misljenje, tj. platonicki stav o modusima upravljanja razlicitim
zajednicama. Isp. Ksenofont, Memorabilia, 111, 4.

12 Plutarth u Usporednim $ivotopisima (Poplicola, 10, 1-6) prica o Publiju Valeriju Publikoli (umro
503. g. pr. Kr.), jednom od utemeljitelja republike i o njegovoj odluci da srusi vlastitu kucu,
velebnu vilu nad Forumom i preseli se k prijateljima. Poznat je pod nadimkom Publikola,
Poplicola, Poplicula (prijatelj naroda) jer je svoje bogatstvo dao siromasima. Rimljani su mu
izgradili drugu kuéu. Drugog Publikole nema u literaturi (isp. Lexicon totius latinitatis ab aegidio
Forcellini, tom V1., Patavii, MCMXXXX, p. 519.). Imena 1 price kod Plutarha i Guceti¢a se znatno
razlikuju i to je jedan od rijetkih slucajeva da je Guceti¢ radikalno redizajnirao pricu kako bi
ilustrirao neku svoju tezu.

13 Francesco Patrizi da Siena (1413-1494) jedan od najpoznatijih politickih pisaca druge polovice
XV. stolje¢a. Njegova djela De institutione reipublicac i De regno et regis institutione (prvo je dovrseno
izmedu 1465. 1 1471., a drugo vjerovatno izmedu 1481. i 1484.), bila su vrlo mnogo Ccitana i
prevodena na talijanski, francuski, $panjolski, njemacki i engleski. Dozivjela su i vise latinskih
izdanja. Ne znamo kojim izdanjem se sluzio Guceti¢, ali sudeéi po cestom citiranju u svim
njegovim djelima Patrizi mu je bio jedan od najdrazih autora. Patrizi se oslanjao na klasicne autore:
u De institutione na Aristotela, a u De regno na Platona. U koncipiranju drzavnog ustrojstva,
preferiranju principa legaliteta i ogranicavanja vladarske modi, Guceti¢ ga je smatrao uzorom.

14 Isp. Aristotel, Pol/itika, 1253b, 1259b. Aristotel razlikuje odnose koji su vazni za drzavu: odnos
gospodar - rob, suprug - supruga, otac - djeca i umijece zaradbe; tj. gospodska vlast, bracna vlast i
ocinska vlast (despotiké, gamiké, patriké).

15 Tvarno i formalno shvacanje kuce
V. Ksenofont?)

16 Nastanak svake zajednice Guceti¢ tumaci dvama razlozima: osjeajem ljubavi i gladi. Ipak, ne
moze se govoriti o istoj vrsti uzajamne ljubavi: muza i zene, odnosno oca i djece, s ljubavlju
gospodara i sluge jer se radi o drugoj vrsti odnosa (isp. bilj. 14).

17 Stanari ili zakupnici stana u Rimu stanovali su u kuéama koje su se zvale znsulae, bile su
podignute na tri do ¢ak $est katova, pa je zbog nesigurnosti stanovanja u njima, carska vlada bila
prisiljena ogranicavati njihovu visinu. Isp. M. Stepel, Rimske starine, Zagreb 1900., str. 168.

18 Guceti¢ je nazive i njihovo znacenje koristio iz Izidorove Etimologije (S. Isidori Hispalensis
episcopi, Etymologiarum libri XX., lib. XV., 3, 1-10). Izidor Seviljski (Carthagena, 570.-Sevilla, 636.),
svetac, branitelj Crkve i kricanskog nauka u Spanjolskoj. Autor je djela Regula monachorum i
enciklopedijskog priruc¢nika (kojeg Guceti¢ navodi), a u kojem sistematizira znanja o slobodnim
umije¢ima, ¢udorednim, prirodnim i agrikulturnim znanjima do svoga vremena.

19 Guceti¢evo etimologiziranje, unato¢ zgodnoj asocijaciji, nije utemeljeno. Ove dvije rije¢i nemaju
isti korijen, niti domus dolazi od dvojstva (dunobus) kojeg on zeli sugerirati. Latinska tije¢ domus vuce
podrijetlo od sanskrtskog damas (kuca) 1 grékog korijena dem-o (graditi), dok je duobusn u kotijenu
dno (sanskr. dva, grcki dio). Isp. A Latin Dictionary, by Charlton T. Lewis, Clarendon press, Oxford,
sa. , p. 609, 618; takoder i: Lateinisches etymologisches Worterbuch, Bd. 1., Heidelberg, 1938., p.
369-370, 381-382. Ovog tumacenja nema u Izidora.

20 Izidor, knjiga XV., 6, 3. Guceti¢ to¢no citira navedeno mjesto.

21 Palant je Tezejev polubrat kojeg je ovaj protjerao iz Atene zato $to je posumnjao da ga ovaj
mrzi. Nakon toga je Palant osnovao Palant u Arkadiji. G. doslovno prenosi Izidorovov opis



Palatiuma (Izidor, E#ym., 1.c.)
22 O Thalamonu takoder Izidor, XV, 3., 6.

23 Hospitatio - vid. Izidor, XV, 3, 10. Izidor govori i o ostalim vrstama gradevina koje G. ne
spominje: tfabulata, hypogaeum, solarium, triclinium, aedum, sakralnim objektima itd.

24 Tetto (u izvorniku), moze znaciti osim pokrova i zaklon.

25 Graditi onako kako mu dozvoljavaju moguénosti i prilike. Ovu tezu razvijaju i Platon i
Aristotel, Ksenofont i Ciceron. Ona proizlazi iz njegovanja jedne od osnovnih vrlina grckog svijeta
- umjerenosti.

26 Podrijetlo ove Guceti¢eve tvrdnje nije nam poznato, tj. da li je postijedi literarni izvor ili
Guceticevo zapazanje iz dubrovacke prakse. Zidovske kuée u Dubrovniku po svemu sudedi bile su
vrlo skromno namjestene, jer nije sacuvan nijedan popis inventara. Medutim, u Guceti¢evo doba
nije zabiljezena nijedna naredba da se pocisti ulica u getu, $to je bio Cest slucaj za ostale ulice u
gradu, pa se moze smatrati da su ulice, pa prema tome i kuée Zidova bile &iste. (Isp. J. Tadié, Jevrgi
u Dubrovnikn do polovine XV 11 stoljeéa, Sarajevo, 1937., str. 370). Zidovi u Dubtrovniku prolazili su
kroz razlicite faze. Najstariji zakon koji se odnosio na Zidove bio je S.C. iz 1407. godine koji im je
dozvoljavao da stanuju u gradu ali je zabranjivao da se bave trgovinom. Ta zabrana je ocigledno
bila suspendirana jer se u naredbama za progon Zidova 1514. godine (pod utjecajem progona
Zidova iz Spanjolske), daje i rok za prodaju trgovina. Pod pritiscima Porte dozvoljen im je
povratak ali samo u predgrade (geto). Zbog svojih obi¢aja ponovo su 1545. bili prognani. Posebno
su Zidovi godine 1622. izdrzali kusnju pri procesu protiv Izaka Jezuruma koji je kasnije slavljen
kao svetac. Isp. K. Vojnovié, “Crkva i drzava u dubrovackoj republici”, Rad JAZU, 121, str. 23-25.

27 Ove tvtdnje u navedenom dijelu Biblije (Deuteronomij ili Ponovljeni zakon), nisam mogao nadi.

28 Guceti¢ preuzima pitagorejsko misljenje da je zrak oko zemlje nepomican, pa prema tome i
nezdrav i sve $to se u njemu nalazi je smrtno, dok je najvisi sloj ¢ist i zdrav jer se stalno krece. (Isp.
Diogen Laertije, Pitagora, VII1, 1, 26-27)

29 Subsolano, vietar koji Grci nazivaju apeliotes. Jedan od Cetiri glavna vjetra po Aristotelu od
dvanaest, kako ga tumaci Guceti¢. To su: borea, ostro, apeliotes i zefiro. lako pripada buri ovaj
vjetar je topliji jer puse s istoka i duze je stajao pod suncem (stari hrvatski nazivi za taj vjetar,
prema Vitezovicevom Lexiconn, su zdolc, podsuncnjak, izto¢njak. To znacenje koristio je i
Belostenec u Gazophylaciumu: vefer igtochni, gdolécz, y podszunchenyak, kayti vkup szuncgem ighaja,
Belostenec, 147). O vjetrovima Guceti¢ vrlo opsirno raspravlja u svojoj raspravi o Aristotelovim
meteorima (Discorsi sgpra la metheore d’Aristotile, Mletci, 1585., 72v-83v).

30 Discorsi sopra la metheore d’Aristotile, Mletci, 1585., Giornata seconda, 60v-72v. Osim o vodi,
Guceti¢ govori u ovom drugom danu i o moru, vjetrovima, potresima, gromovima i munjama.

31 Guceti¢ genezu zivotinja i covjeka temelji na Platonu: Profagora, 11, 321 d.

32 Maksim iz Tira, platonicki filozof, roden u Tiru u drugom stolje¢u. O njemu ima vitlo malo
podataka osim odlomka Euzebijeva ljetopisa u kojem je ubrojen medu najslavnije filozofe njegova
doba. Dugo se vjerovalo da je on jedan od ucitelja Marka Aurelija, jer se brkao s Klaudijem
Maksimom, stoickim filozofom o kojem je M. Aurelije govorio. Od njegovih djela poznate su
Cetrdeset jedna rasprava o pojedinim filozofskim pitanjima. Latinske verzije ovog djela izisle su u
XVL stolje¢u dva puta u Rimu (1517. 1 1519.) i jednom u Parizu (1554.). Greki tekst tiskan je prvi
put 1557., iako su ve¢ dotada Rasprave i Disertacije bile prevedene na talijanski 1 Spanjolski. Guceti¢
citira njegove Rasprave (Sermones, c. 10.)




33 Marsilio Ficino: Hominem multus de causis brutis fore miseriorem, nisi divina providentia
atque cognatione divinum cultum religionemquae suscepetit. Isp. Ommnia divini Platonis opera.
Translatione Marsilii Ficini. Emendatione et ad graecum codicem collatione Simonis Grynael.
Summa diligentia repurgata, Lugduni, 1548., Dialogus secundus de legibus, vel, de legum latione
(p- 513). Kod Platona Zakonz, 11., 653 d. Marsilijev prijevod Platonovih djela s njegovim
komentarima viSe puta je tiskan, prvi put u Firenzi (1488., editio princeps), i ne znamo kojim
izdanjem se sluzio Guceti¢. Zanimljivo je, medutim, da je Ficinove navode prenosio doslovno, dok
je Platona citirao iz neke druge latinske verzije prijevoda. To moze znaciti: prvo, da je G. radije
koristio Ficinove komentare nego njegove prijevode Platona, smatrajuéi kao i mnogi Ficinovi
suvremenici da je taj prijevod iznevjerio Platonov izri¢aj i duh; Ficino naime cesto iskrivljuje
smisao njegovih spisa, ¢as ih prosirujudi ¢as kratedi bez reda i mjere. I drugo, da je S. Grynaei
dotjerao stari Ficinov prijevod, a G. je koristio nedotjerani. Prijevod kojeg smo imali u rukama i
kojeg posjeduje knjiznica HAZU (iz 1532., 1548. 1 1556.) uredio je Simon Grynaei.

34 Guceti¢ o udruzivanju u naselja, sela i gradove (drzave) govori u Delo Stato, 15-16. (vicus, borgo,
colonia). Guceti¢ govori 1 o drugim razlozima udruzivanja, odnosno zajednic¢kog zivljenja.

35 Aristotel, Politika, 12532 30. Ovu Aristotelovu postavku Guceti¢ je na vise mjesta smatrao
vaznim ponoviti. Isp. Dello Stato delle Republiche, Mletci, 1591, p. 2; (isto izdanje) _Avertimenti civili, 1.,
p. 409.

36 1 Kr 19, 3-15.

37 Marsilio Ficino: Iterum de homine quantum ad animam spectat et corpus, cap. XLL Isp. Omnia
divini Platonis opera, nav. izd. p. 473.

38 Aristotel, Politika, 1253b 26, Gucetié, Dello Stato, p. 30-31.

39 Dvije vrste vlasti: brac¢na (dominio coningale) 1 gospodska (dominio signorile) razlikuju se po nacinu
vladanja o ¢emu Guceti¢ govori i u Dello Stato (p. 54-55). U istom djelu G. govorti i o ostale dvije
vlasti: procreatix (voditeljska) 1 pecunialis sen pecuniaria, tj. gospodarskom “jer ona cuva obitelj
pribavljajudi i cuvajudi novac” (p. 22-23).

40 Marsilio Ficino, Platon, Civilis vel De Regno, Marsilis Ficinii apologus in Librum Platonis De
Regno.

41 Aristotel u 111 knjizi O gospodarstvn govori o ulozi muza i zene u obdrzavanju kucanstva.

42 Aristotel, Politika, 1328b 40, 1331a 30. Onaj koji tezi boraviti na selu mora ostaviti gradanske
poslove. Ovom misljenju Guceti¢ je posvetio paznju i u Dello Stato i naputcima za vladanje. V. Dello
Stato, VIL., 370., Avertimenti civili, XXV1

43 Francesco Patrizi, De institutione reipublicae, 1., 8.

44 V. Ksenofont, O gospodarstyu, 111, 16.; Aristotel, O gospodarstvu, 1344a.

45 Aristotel, Nikomahova etifa, VII1. 1162a 25: “Naime, po svojoj je naravi ¢ovjek skloniji da bude
udvoje jos vise negoli u drzavi” (pr. T. Ladan).

46 Rimsko pravo je u braku gledalo zajednicu utemeljenu na pravilima prirodnoga prava
(ius naturale). Digesta, de inst. et iure, 1,1. Isp. Brini: Matrimonio e divorzio nel diritto
romano, Bologna, 1866. 1.1.0. De iustitia et iure.



1.1.1.
Ulpianus Iibro primo institutionum

pr. Iuri operam daturum prius nosse oportet, unde nomen iuris descendat. est autem a
iustitia appellatum: nam, ut eleganter celsus definit, ius est ars boni et aequi.

1. Cuius merito quis nos sacerdotes appellet: iustitiam namque colimus et boni et aequi
notitiam profitemur, aequum ab iniquo separantes, licitum ab illicito discernentes, bonos
non solum metu poenarum, verum etiam praemiorum quoque exhortatione efficere
cupientes, veram nisi fallor philosophiam, non simulatam affectantes.

2. Huius studii duae sunt positiones, publicum et privatum. Publicum ius est quod ad
statum rei Romanae spectat, privatum quod ad singulorum utilitatem: sunt enim quaedam
publice utilia, quaedam privatim. Publicum ius in sacris, in sacerdotibus, in magistratibus

constitit. Privatum ius tripertitum est: collectum etenim est ex naturalibus praeceptis aut
gentium aut civilibus.

3. Ius naturale est, quod natura omnia animalia docuit: nam ius istud non humani generis
proprium, sed omnium animalium, quae in terra, quae in mari nascuntur, avium quoque
commune est. Hinc descendit maris atque feminae coniunctio, quam nos matrimonium

appellamus, hinc liberorum procreatio, hinc educatio: videmus etenim cetera quoque
animalia, feras etiam istius iuris peritia censeri.

4. Tus gentium est, quo gentes humanae utuntur. Quod a naturali recedere facile
intellegere licet, quia illud omnibus animalibus, hoc solis hominibus inter se commune sit.

47 Platon na nekoliko mjesta u Zakonima govori o najboljoj dobi za zenidbu (na mjestima 721b-e i
785b govori da je najbolja dob za muskarca 35 godina, dok na 722d govorti o dobi od 25 godina).
U Dr#avi takoder smatra da je najbolje doba za muskarca 25 godina, a za zene 20 (Drgava, V, 460¢).

48 Marsilo Ficino u komentarima VI. knjige DrZave.
49 Aristotel, Politifa, VIII. 1335a 28-30.

50 Valerije Maksim, Facta et dicta memorabilia, na vise mjesta govori o Katonu Cenzoru. G. je
povezao dva takva mjesta (VIII, 7, 1, 1., gdje govori o njegovih 86 godina i VIIL, 1, 2, gdje govori
o tome da je u starosti imao malodobnog sina). V. Maksim (1. st.), rimski pisac i povjesnicar,
napisao je jedinstveno djelo — zbirku raznovrsnih anegdota, povijesnih rasprava i izreka (Facta et
dicta memorabilia, libri 1X), viSe puta epitomiranu. Djelo je dozivjelo iznimnu popularnost, koristili su
ga mnogi nasi humanisti, pa i Guceti¢. Prvo izdanje nije datirano, ali se pretpostavlja da je tiskano
1469. Tri od mnogobrojnih izdanja u to doba tiskao je Aldo u Mletcima (1502., 1514. i 1534.).
Primjer Katona Cenzora navodi i B. Kotruljevi¢ u svojem djelu O #rgovini i savrsenn trgoven, ali
navodedi dob od 80 godina (Della mercatura et del mercante perfetto, Mletci, 1573., 1001). Guceti¢ je
koristio Kotruljevi¢a u Petrievu izdanju i hvalio je njegovo djelo (v. Dello Stato, p. 51.)

51 Platon u Zakonima razli¢ito govori o dobi za zenidbu (v. bilj. 42): 721b-e 1 785b govori o tome
da je muskarcu dob za zenidbu izmedu 30 i 35 godina, dok na jednom mjestu Seste knjige (722d-¢)
govori o dobi od 25 godina; Aristotel govori da je muskarac zreo za brak sa 37 godina a zena sa 18

(Politika, 1335a 25).

52 Ovaj princip ili zakon vrijedio je 1 u rimskom pravu za kojeg nije bila presudna prirodna nego
pravna sposobnost za brak.

53 Aristotel, Politika, 1335a 28-30.




54 Aristotel, Oikonomikos, 1, 1344a 10. Takoder i u Politika, 1335b 38.

55 Platon, Zakoni: Ovakve tvrdnje kod Platona nema, ali za Platona je vazno nacelo da je brak
izmedu muskarca i zene zasnovan radi koristi za drzavu a ne samo radi ugode i vlastite koristi
(Zakoni, V11, 773b-c).

56 Ne znamo na koje je djelo mislio Gucetié, jer pod ovim nazivom nije zabiljezen nijedan K. spis.
Ukoliko se radi o tiskarskoj pogresci, pa se radi o Memorabilia, $to je malo vjerojatno, ni tamo
ovakvu tvrdnju ne nalazimo.

57 Post, 29. Guceti¢ je vijerojatno citirao po sjecanju, ali za pretpostaviti je da se ipak radi o
tiskarskoj gresci (otisnuta je glava 19. umjesto 29)

58 Mk 10, 7-12.

59 1 Kor 7.

60 Post 11, 30.

61 Post 29, 31.

62 Suci 13, 2. Rije¢ je o zeni Manoahinoj.

63 Valerije Maksim, Facta et dicta memorabilia, 11, 1, 4.: De matrimoniorum ritu et necessitudinum
officiis: primus autem Sp. Carvilius uxorem sterilitatis causa dimisit, qui quamquam tolerabili
ratione motus videbantur, reprehensione tamen non caruit, quia ne cupiditatem quidem liberorum
coniugali fidei praeponi debuisse arbitrabantur. Slucaj je zabiljezen i kod drugih antickih autora:
Dyonis. Halicarnaskog (11, 25, 7), Plutarha (Quaest. Rom. 14, 267A), Gelija i drugih.

64 Matej 5, 31.

65 Raban Maur, ucenjak, benediktinac, njemacki prelat (Mainz, 780.- Winfeld, 876.). Utemeljitel;
opatije Fulda, u kojoj je bila najslavnija $kola u ovom dijelu Europe. Dobio je naslov praeceptor
Germaniae. Autor je niza djela medu kojima su najpoznatija De universo i De rerum naturis u kojima  je
raspravljao teme iz 1zidorove Efimologie. Autor je 1 De institutione clericorum (pedagogije za najmanje).
Pripisuju mu se i stihovi poznate pjesme Veni creator Spiritus (Dodi duse stvoritelju).

66 Postoji vise osoba na koje se moze odnositi ovaj G. navod. Ipak, pretpostavljamo da se radi o
Aleksandru d’Halesu (de Ales), engleskom skolasticaru iz 13. stolje¢a. Najpoznatije mu je djelo
Summa theologiae koja se ¢uva u Metropolitani (M1064), izdana 1484. u Nirnbergu, ponovo tiskana
u Mletcima 1575., u Cetiri sveska. Napisao je i komentar tre¢oj knjizi Sentenci P. Lombarda (Mletci,
1475.). Kao revnostan branitelj papinske uloge, De Ales je smatrao da se svjetovna vlast mora
podvrgavati duhovnoj. Suvremenici su ga zvali “nepogresivi ucenjak”, “izvor zivota” itd. Umro je
1245. Guceti¢ koristi dijelove iz knjige o prvoj metafizici i iz njih prenosi citate, kao i u Dello Stato,
p. 139.

67 Sv. Augustin: Nihil est iniquius quam...(nastavlja se na sljed. str.)

68 O Gaju Plauciji Numidi govori Valerije Maksim. v. Valer. Maksim, Facta et dicta memorabilia,
IV.6.2.: “Gaj Plaucije Numida pruzio je takoder velik primjer bra¢ne ljubavi. Na vijest o smrti
svoje zene, upavsi u ocajanje, zatio je mac u grudi. Njegove sluge, dotréavsi, pokusali su sprijeciti
samoubojstvo i zavili su mu ranu; ali ¢im mu se ukazala prilika on je trgnuo mac, ponovo otvorio
ranu i, jednom rukom odluc¢no, traze¢i dno svoga srca i utrobe, ostavljajuéi bududi Zivot pun
gorcine 1 bola. Ova surova smrt pokazala nam je kolika je bila bracna ljubav koja se krila u



b 1 . »
njegovim grudima.

69 O Rimljaninu Marku Plauciju, pretoru s kraja 11. stoljeca pr. Kr., zvanom Hypsaeus, pripovijeda
V. Maksim, ibid., IV, 6,3. Maksim kaze da je M.P. na zapovijed senata poveo u Aziju Sezdeset lada
i kad je doplovio do Tarenta umtla mu je zena Orestila. Kod pogreba, kad je tijelo bilo na lomaci,
usred obreda pomazanja i ljubljenja on isuc¢e mac i zarije ga u sebe. A prijatelji ga, onakova kakav
je bio, u togi i oruzju, poloze uz zenino tijelo, podmetnu baklje i oboje spale. U Tarentu im je
sagraden grob kojeg su nazvali grob dvoje ljubavnika. I Val. Maksim iz zgode zakljucuje da je
“bolje ostati zajedno u smrti nego razdvojen zivotom”.

70 Val. Maksim, Facta et dicta memorabilia, IV, 6, 4. Gnej Pompej zvan Veliki (106-48. pr. Kr.),
rimski vojskovoda 1 politicar, Sulin pristasa, bio je ozenjen Julijom, kéerkom Gaja Cezara.
Pobijedio je Suline protivnike Manija, Sartorija i Mitridata. S Cezarom i Krasom sklopio je
trijumvirat 48. pr. Kr. U gradanskom ratu protiv Cezara potucen i pogubljen u Egiptu. “Juliji,
Cezarovoj kéerci donijeli su halju Pompeja Velikog, njenog muza, svu krvavu s Marsova polja gdje
su se birali edili. Zgrozena pogledom na halju uzdrhtala je i pala onesvijestena. Bila je trudnica i
iznenadna bol i pad prouzrocili su preuranjeni porod. U porodu je i umtla za nesrecu svijetu kojem
mir ne bi bio tako jako narusen grozotama gradanskih ratova da su krvne veze produzile jedinstvo
Cezara 1 Pompeja.” O ovom dogadaju pisu i Tit Livije (Per 115), Apijan, Plutarh i drugi.

71 Marko Junije Brut (85-42. pr. Kr.), s Kasijem urotnik protiv Cezara, iako mu je ovaj davao vlast
u cisalpinskoj Galiji. Nakon poraza u jednoj bitci ubio se a ¢uvsi za njegovu smrt ubila se Porcija,
njegova zena. O odnosu Bruta i Porcije pripovijeda Valerije Maksim, ibid., III, 2, 15 (u kojem
opisuje njihov odnos 1 dogadaj no¢ prije Cezarova ubojstva, pokazujuéi Porcijinu odanost i ljubav),
te IV, 6, 5., gdje hvali njen postupak nakon muzevljeve smrti. O tome kako je Porcija progutala

zeravicu nakon Brutove smrti, dok je nisu nadzirali, prica i Plutarh, Usporedni Zivotopisi, Brut, 52.

72 Val. Maksim, Facta et dicta, V1, 7,1.: “Recimo par rijeci o vjernosti zena prema svojim muzevima.
Tertia Emilia, supruga prvog Afrikanca, s kojom je imao Korneliju, majku Grakha, toliko se
odlikovala obzirno$¢u i strpljenjem, da nije dopustila, iako upoznata s naklonos$éu njenog muza za
jednu od njegovih robinja, da se iSta primijeti, ne zele¢i umanjiti pobjednicku slavu Scipiona
Africkog, da se ne povlaci po sudovima zbog jedne Zzene, zbog ljubavne slabosti; svi osjecaji
osvetnice su joj bili strani, tako da je poslije Scipionove smrti podarila slobodu onoj robinji i udala
je za jednog svojeg oslobodenika.” Publije Kornelije Scipion (Africanus Maior) (235-183. pr. Kr.),
rimski vojskovoda i konzul u Spanjolskoj. Tijekom Drugog punskog rata porazio Hanibala kod
Zame. Bio je i legat u Siriji, a zajedno sa svojim bratom Lucijem Kornelijem (Africanus Minor)
porazio je Antioha III. O ovom dogadaju govore i Plutarh (Katon M., 20) i Gelije (VI, 8).

73 Guceti¢ u tekstu govori o Colonni zeni Marka Antonija a u kazalu prije pocetka teksta o Vittorii
Colonni. Gotovo sve primjere zenske ili muske vjernosti Guceti¢ je uzimao iz Plutarha 1 Valerija
Maksima. Sve primjere on je smatrao potrebnim i Sire eksplicirati (isp. prethodnu biljesku). U
iznosenju ovog primjera neobi¢no je lapidaran ne smatrajuéi potrebnim objasniti o kome se doista
radi. To bi moglo znaciti da je mislio na najpoznatijeg Marka Antonija (83 - 30. pr. Kr.), rodaka i
Cezarova pristasu, poznatog govornika, koji je sklopio s Oktavijanom i Lepidom trijumvirat.
Nakon $to je pobijedio Cezarove ubojice Kasija i Bruta odlazi pacificirati Orijent. Upoznaje i Zeni
egipatsku kraljicu Kleopatru, a nakon bezuspjesnih pokusaja Senat mu navjeséuje rat koji je M.A.
izgubio kod Akcija a kad je Oktavijanova vojska zauzela Aleksandriju ubio se bacivsi se na mac.
Plutarh iznosi op$irnu pricu o Marku Antoniju 1 o njegovim zenama Fulviji, Kleopatri i Oktaviji
(Oktavijanovoj sestri). Primjer koji Guceti¢ hoce sugerirati odnosi se upravo na Oktaviju koja je
Fulvijinu 1 Kleopatrinu djecu brizno pazila nakon smrti njihovih majki 1 nakon Antonijeve smrti
(Plutarh, Usporedni Zivotopisi, Antonije, 54 i 87). Zenu ovakvog imena ne biljeZi ni Pauly Wisowa
Real-Engyclopedie der Classischen Altertumwissenschaft. Pretpostavljamo dakle da je tiskarskom greskom
ili na neki drugi nacin napravljena zbrka u ovom primjeru.

74 Alcesta, zena tesalskog kralja Admeta, kéer Pelije i Anasilaja, Akastova sestra, pristala je popiti



otrov umjesto svojeg muza. Medutim, po jednoj verziji mita dosao je Heraklo, branitelj Zeusove
volje, odnosno patrijarhalne etike i izbavio je. Prema drugoj verziji mita Persefona, kao simbol
matrijarhalnoga stava nije dala da se Alcesta zrtvuje O njoj je BEuripid napisao tragediju (Akesta).
Isp. R. Graves, Gréki mitovi, 69.

75 O kojem je engleskom kralju rije¢ pouzdano ne znamo. Mozda G. govori o Robertu
Normandijskom (Velicanstvenom), ocu Vilima Osvajac¢a. Hodocastio je u Jeruzalem a oko njegova
zivota spletale su se razli¢ite legende. Umro je godine 1035.

76 Hram bozice Viriplake nalazio se na brezuljku Palatinu. Prema jednima ova bozica je donosila
mir u obitelj (virum placare), a prema drugima vracala je Zene muzevima i €inila da se nadu njihovi
muzevi (viris placare). O znacenju hrama bozice Viriplake govori i Val. Maksim, Facta et dicta, 11, 1, 6.

77 Platonic¢ar Speusip (Atena, 393-339), sin Platonove sestre, njegov ucenik i nasljednik u
Akademiji. U svojim brojnim djelima od kojih su se sacuvali samo fragmenti, mijenjao je Platonove
postavke. Uz formalni princip (jedno) za Speusipa postoji i materijalni princip (mnogo), pa je iz
spajanja jednog i mnogog izvodio svoju teotiju brojeva. Brojevi su za njega postali posebne,
transcendentne supstancije.

78 Plotin, Enn 12,5, 27-32.
79 Ciceron, De finibus bonorum et malorum, 11, 34, 113.
80 Gucetic je ocigledno citirao po sjecanju. Navedeno mjesto nalazi se u Sir 25,19.

81 Isp. Dialogo della bellezza, 28v. Gucetic je smatrao da ruzna zena ne moze biti Zeljena pa se u njoj
javlja jaca Zelja da bude ljubljena.

82 Plutarh; Seripta moralia, Conjugalia praecepta (Gamika paraggelmata), XXXII: “Fidija Elidanima
prikazuje Veneru koja pritiS¢e nogom kornjacu, $to je znak Zzenama da se kod kuce ne izopace, 1
da se sluze Sutnjom; ili muz ili preko muza Zena treba govoriti, i neka se ne ponasa nedostojno, kao
$to truba¢ drugim jezikom pojacava vlastiti glas.”

83 Filon Aleksandrijski (Philo Iudaeus), (I. st. pr. Kr.— 50. poslije Krista). Svojim ucenjem o logosu
bitno je utjecao na formiranje krS¢éanskih nazora. Temeljna je karakteristika njegova
filozofijsko-religioznog nazora bliskost s ranokr$éanskom filozofijom i teologijom. Logos je prema
Filonu posrednik izmedu Boga i prirode, jedinorodeni sin Bozji, kao i postednik izmedu Boga i
covjeka 1 temelj cjelokupnog moralnog zivota. Problem Filonove filozofije bio je ujediniti Stari
zavjet 1 grcku (stoicku i platonovsku) filozofiju. Najvaznije mu je djelo alegorijsko tumacenje
stvaranja svijeta Peri tes Moyseos kosmopoiias.

84 L. Iunnius Gallion bio je Senekin brat, prokonzul u Ahaji. S. ga spominje u 104. pismu Luciliju,
posvecuje mu De vita beata (7.c. t, 1, 2) i Naturales Quaestiones, 4a, c. 1, 10, 1.

85 O kicenju zena u Sv. pismu govori se na vise mjesta. Neka od tih su: 1 Tim 2, 9; 1 Pt 3, 5; Jr, 4,
30, itd.

86 Aristotel o kicenju zena govori u Gospodarstvn, 1344219 1 111, 120, 4.
87 Platon, Gorgzja, 518a.
88 Ksenofont, O gospodarstvu, 1, 10 (Neka se lice ne boji puderom).

89 2 Kr 9, 30-37. Upucivanje na 4. knjigu o Kraljevima vjerovatno je tiskarska pogrjeska.




90 Ez 33.

91 Post 24, 22. U Abrahamovo ime to je ucinio njegov sluga.

92 Jdt 10, 4.

931 Tim 2, 9-10.

94 Valerije Maksim, Mulieribus fortitudinis exemplo aequae fortem duarum puellarum casum
adiciam, cum pestifera. (Facta et dicta memorabilia, 111, 2,9,1). Ovo je jedini odlomak u Val. Maksimu
koji pocinje naznacenom rjecju.

95 Ksenofont, O gospodarstvn, 111, 11.

96 1z 3, 16: Et dixit Dominus: Pro eo quod elevatae sunt filiae Sion, et...(gto se to ohole kéeri
sionske te ispruzena vrata hode, okolo okom namiguju, koracima sitnim koracaju, grivhama na
nozi zveckajur Ocelavit ¢e Gospod tjeme kéeri sionskih, obnazit ¢e Jahve golotinju njithovu. Biblija,

KS).

97 Hesiod, Poslovi i dani, 695-705. Vid. 1 Dello Stato: poslovica “in lingua materna”: stara vola
mucnoie ucit orat (p. 384).

98 Ksenofont, O gospodarstvn, 111, 11.

99 Aristotel, Politika, 1335b 38-40-1336a 1-2.

100 Temistoklo (524-460. pr. Kr.), atenski drzavnik i vojskovoda. U grcko - perzijskom ratu
izgradio jaku flotu i osigurao pobjedu kod Salamine. Oko 471. dosao je pod udar ostracizma i
zavrsio zivot kao prognanik kod perzijskoga kralja Artakserksa. Navedeni primjer Guceti¢ nalazi u
Plutarha, Temistoklo, 24. Temistokla je sakrio Admet, kralj Molosana.

101 Aristotel, Gospodarstro, 111, 145,15-146. G. prepricava primjere iz IIL.  knjige
pseudoaristotelovog spisa, koja je u nekim izdanjima bila sastavnim dijelom I. knjige. Isp. C. Natali,
Amministrazione della casa, UL, Laterza 1995.

102 Agamemnon je sin Atrejev, brat Menelajev, kralj u Mikeni, vthovni zapovjednik grcke vojske
pod Trojom. Njegova zena Klitemnestra ga je uz pomo¢ ljubavnika Egista, ubila kad se vratio

ispod Troje.

103 Gotovo identican odnos Guceti¢ preporucuje i prema slugama, tj. nacin postupanja
muza-gospodara proizlazi iz ponasanja zene - sluge. Isp. str. 112-113.

104 Aristotel, O gospodarstvn, 111., 3, 145, 15. Stih je uzet iz Homerove Ifjade: 111, 172.

105 Post 27, 5-17.

106 Post 31, 14-17.

107 Deborin savjet Baraku, Suci 4,14. Judita 8, 32. Estera 4, 15-17.

108 Plutarh, Peri adoleshias (De garrulitate), 508 A.

109 Marko Papirije Mugilan, konzularni tribun 418. 1 416., konzul 411. (Plutarh, Kawilo, 22).

110 O Fulviju, Augustovu prijatelju govori Plutath, Seipta moralia, De garrulitate (O brbljavosti, Peri



adoleshias), 508B.

111 Harmodij 1 Aristogiton sklopili su 524. pr. Kr. zavjeru protiv Pisistratovih sinova Hipije i
Hiparha. Nakon Hiparhova ubojstva osudeni su i pogubljeni. O tijeku i sudbini njihove urote
govori niz antickih autora. Isp. Tukidid, Peloponeski rat, V1, 53-59, Aristotel, Politika 1311a38,
Ciceron, Tuscnlanae Disputationes, 1,116,18, A. Gellius, Noctes Atticae, IX, 2,10 1 XVII, 21,7, Seneca,
De beneficiis, V11, 15,1, i drugi. Ovu zgodu s Leaenom zabiljezio je Plutarh, Peri adoleshias (De
garrulitate - O brbljivosti), 505e45: “Prekrasan dar svoje Sutljivosti pruza Leaena, prijateljica
Harmodija i Aristogitona, i kao zena, kao dio zajednicke prisege pristigla je u urotu protiv tirana;
jer 1 ona sama na onom prekrasnom krateru ljubavi veseli se omamljena i zbog onoga boga bijase
upucena u te tajne svetkovine.”

112 Marko Katon Cenzor, kvestor na Siciliji, pretor na Sardiniji, konzul i potom cenzor (234-139.
pr. Kr.). Napisao vise pravnih i povijesnih djela koja su izgubljena. Sacuvano je samo O poljoprivredi.

113 Isp. Aristotelis Stagiritae, De Re familiari, L. 1., 1-8.

114 Ksenotont, Gospodarstve, V11, 22-23.

115 Alcesta je u grckoj mitologiji Pelejeva kéer, lijepa 1 kreposna Admetova Zena. Ona je pristala
umrijeti umjesto svojeg muza (v. bilj. 74). Penelopa je vijerna Odisejeva zena, Telemahova majka.
Za vrijeme dvadesetogodi$njeg Odisejevog odsustva, ona je na razlicite nacine odbijala prosce koji
su zeljeli njenu ruku i itacko bogatstvo. O primjerima Alceste i Penelope govore i Platon
(Symposion, 208d) 1 Aristotel (Gospodarstvo, 111, 142).

116 Leo Hebracus (Juda Ahravanel) (1460.- 1535.), zid. filozof, neoplatonic¢ar. Nakon izgona
Zidova iz Spanjolske odlazi u Italiju. Glavno mu je djelo Raggovori o ljnbavi, bliski sustavu Giordana
Bruna.

117 Apostol Pavao na vise mjesta govori o djeci i ocevima (poslanice Timoteju 1 Titu).

118 Ovaj Salamonov zakon, kojeg nisam mogao pronadi u Bibliji, u posvemasnjoj je suprotnosti sa
svim ostalim izrekam i naputcima koji zahtijevaju od djece da $tuju roditelje i da im iskazuju
pocasti (isp. npr. u SZ, Mudr 6,20; 13, 1; Sir 7, 27-28, i drugdje; u NZ, Ef 6, 1; Kol 3, 20; 1 Tim 5,
4).

119 Aristotel, Politika: zakon o radanju (1334b30), odgoju (1336b5, 1337a35), stjecanju znanja
(1338430 i d.) i primjeru (1336b30).

120 Marsilije Ficino u Platonskoj teologiji:

121 Francesco Patrizi, De institutione reipublicae, IV, 6: O duznostima oca i majke oko podizanja
djece.

122 Hipokrat: trudnica jede zemlju ili ugljen:

123 Trudnice ne smiju uzimati vino: O tome da djeca u kasnijoj dobi mogu dobiti padavicu, gubu i
druge bolesti: Plutarh, Likurg Lakedemontjanin, 16.

124 O izbjegavanju vina u ranoj dobi, v. Aristotel, Po/itika, 1336a0.
125 Platon, Zakoni, V11, 793e.

126 Platon, Zakoni, V11, 790e.




127 Platon, Zakoni, V11, 792b.

128 Platon, Zakoni, VII, 790d-e.

129 Vergilije, Eneida, 111.,9, 603-605.

130 Aristotel, Politika, V11, 13362 15.

131 Platon, Zakoni, V11., 792d.

132 Platon, Drgava, 377c 1 d.

133 Platon, Drgava, V11, 537 a.

134 Platon i Aristotel: poducavanje knjizevnosti:

135 Platon, Zakoni, VII, 809e-810a. Platon smatra da se od 10. do 13. godine treba proucavati
knjizevnost, a sljedece tri godine sviranje lire.

136 Platon o odgoju djece, roditelja 1 ulozi ucitelja govori u Protagori, 325a-326e.

137 Francesco Patrizi, De Regno et regis institutione, 2 (De prima Regis educatione). O tome 1 Aristotel,
Politika 1336b10.

138 Prop 9,7.

139 Platon, Drgava, VII 537b.

140 Platon, Zakonz, VII 803e.

141 Broj osnovnih kreposti, kod kojih se moze raditi o manjku ili suvisku, dok su one same po
sredini, kod Aristotela je varirao: u Nikomabovoj etici ima ih trinaest (1107a-1108b), u Eudemovoy etici
cetrnaest (EE, B3.1220b38-1221a12), a u Retorici devet (Rh. A9.1366b1sq, isp. NE, HSN, 1992,
Pogovor, str. 270-271).

142U Governo della famiglia, pp. 75,76 1 78.

143 Isp. Platon, Protagora, 326a.

144 Aristotel (Politika, 1337b20-25) govori o cetiri koji se obi¢no predaju: pisanje i citanje
(gramatika), tjelovjezba, glazba i risanje. Prije toga A. problematizira ciljeve odgoja (prema kreposti
ili prema koristi) i raznim kategorijama odgajanika o ¢emu G. ne govori.

145 Platon o naucima kojima treba djecu poducavati govori u VII. a ne VL. knjizi Zakona. U ovoj
knjizi pobrojane su znanosti: knjizevnost, glazbeni odgoj, tjelovjezba, racunanje, geometrija i
astronomija. U Drgavi (VIL. knj.) Platon govori i o dijalektici (metafizici).

146 Plotin, Enn IV 6, 3, 22-25.

147 Platon, Zakonz, V11, 808e-809a.

148 Platon, Zakoni, V11, 794a.

149 Platon, Zakon:, VII, 790d.




150 Aristotel govori da mladi nisu prikladni slusatelji znanosti o drzavnistvu. Proucavanje ethosa
spada u drzavni$tvo jer se ne moze djelovati u drzavi ako se ne posjeduje moralna kakvoca.
(Nikomahova etika, 1095a 1)

151 Platon, Zakoni, IV, 717b-718a, X1 930e-932d.

152 Platon, Zakoni, IV, 717b-c.

153 Platon, Zakoni IV, 717c.

154 Platon, Zakoni, IV, 717e.

155 Platon, Zakoni, IV, 717b; IX, 879c.

156 Platon, Zakonz, X1, 931b. Edip je zazelio nesrecu svojim sinovima i prokletstvo mu se ispunilo
na nacin da su njegovi sinovi Polinik i Eteoklo u dvoboju pod zidinama Tebe ubili jedan drugoga.

157 Platon, Zakontz, 111, 688b, X1, 931b. Radi neuzvracene ljubavi, Fedra je optuzila svog pastorka
Hipolita Tezeju, svojem muzu. Rasrdeni Tezej zamoli boga Posejdona da kazni njegova sina, a
ovaj posalje morsku neman od koje se poplase Hipolitovi konji i rastrgaju ga. Mit su u knjizevnosti
obradili Euripid, Seneka i J. Racine.

158 Efez 6,4.

159 Prema Platonovu misljenju vjezbanje, odnosno odgoj od djetinjstva povezan je s hrabroscu i
nastoji od prvog djetinjstva svladati strah i plasljivost koja obuzima djecu. Isp. Zakoni, VII, 791c.

160 Platon, Labet, 185a. Ficinov (Grynaeiev) prijevod ovog mijesta glasi: Filils numquam bene
malere institutis universa domus paterna eodem modo gubernabitur, quo et filii affesti sunt.

161 Francesco Patrizi, De institutione reipublicae, IV, 6.
162 Aristotel, Politika, 1336a30.

163 Isp. Guceti¢, Av. avili, IX. Generosus est enim animus hominis, et potius amore quam
vitrahitur. Isp. Seneca, De beneficiis, 111, 32.

164 Ciceron, De officiis, 11, 23, 11. Malus enim est custos diuturnitatis metus contraque benivolentia
fidelis vel ad perpetuitatem.

165 Salustije, Bellum Ingurrthinum, X, 3, 2. Sest primjeraka Salustija bilo je u posiljci knjiga koje je
jedan dubrovacki knjizar dobio 1549. godine. V. K. Jirecek, “Beitrige der ragusanischen
Literaturgeschischte”, Archiv, XX1/1879., p 515. O Dubrovcanima i njihovim bibliotekama, te
odnosu spram knjige (od pocetka do sredine XVI. stolje¢a), vid. R. Bogisi¢, Mladi dani Marina
Drica, Zagreb, 1987., str. 81-93.

166 Ksenofont, Kirupedija, V111, 7.

167 Platon, Alkibijad I, 122a.

168 Platon, Zakoni, V, 744d: Bogatstva uzrok nemira, siromastvo ropstva. Vid. Gucetié,
Avertimenti civili, 1.V.

169 Platon, Zakoni, V, 729b.




170 Prop 8,111 9,3.

171 Plotin, Enn IV 5,8, 24-27

172 Isp. bilj. 83.

173 Aristotel, Politika, 1336b 32.

174 O Likurgovim retrama (nepisanim zakonima), poglavito o odgoju djece i odricanju od hrane,
isp. Plutarh, Usporedni Zivotopisi, Likurg, 12-18; takoder i Antigua instituta Laconica (La palaia tou
Lakedeimonion epitedegmata).

175 U vjezbe spadaju macevanje, ples, igra loptom, rukomet. Razne igre loptom bile su dosta
rasirene na dvorovima u renesansnoj ltaliji, a loptanje je bilo poznato i u Dubrovniku. U
biskupskim konstitucijama i sinodskim odredbama XVI. stolje¢a spominju se loptanje po ulicama 1
trgovima nasih primorskih gradova (pila maior et minor), te junacke igre. Isp. Fatlati, Ilfyricum
sacrum, 111, 443, 1V. 482, V. 148.

176 Aristotel, Po/itika, VII 1340a, 1-10.

177 Artistotel, Politifa, VII 1340a 5. Olimpove pjesme ushicuju duse.

178 Marsilio Ficino je u komentarima Platonova Timeja izlozio svoje shvacanje glazbe u nekoliko
poglavlja: Cur anima rei compositae comparatur cur consonantiae musicae (cap. XXVIII),
Propositiones et proportiones ad musicam Pythagoricam et et Platonicam pertinentes (cap. XXIX),
Quod in musicis consonantiis unum ex multis efficitur per quod consonantia definitur (cap. XXX),
Quae consonantiae ex quibus proportionbus oriantur (cap. XXXI).

179 Marsilio Ficino, Komentari Timeju, cap. XXX.

180 Ficino o glazbeniku Timoteju:

181 Diogen Laertije govori na nekoliko mjesta o Empedoklovu ¢udesnom daru: Zivoti i misljenja
gnamenitih filozofa, 55, 57. Pitagorina skola je glazbu shvacala kao uzor sveopleg sklada. O tome
pise Platon u Timeju, X-X1, 1 Ciceron u Somnium Scipionis, V, 10.

182 Aristotel o ulozi glazbe u odgoju govorti u Politici u VIII. knjizi na vise mjesta, kao i u Poetic.
Glazba utjece na ¢udoredne znacajke duse, poglavito frigijska koja izaziva zanos. Medu
znacajkama duse je dakako i hrabrost.

183 Aristotel, O dusi, 1, 407b-408a.

184 Aristotel, O dusi, 1, 406b-408a. Aristotel u osam prigovora izvrgava kritici Platonovo glediste.
185 Francesco Patrizi, De institutione reipublicae, V, 2.

186 Augustin u De civitate Dei govori o pogubnim mislima od kojih dusa sve vise kopni i ne moze
shvatiti vje¢nu istinu (6, 4, 1), a takoder da je volja duse prva glede zla, dok je volja njezina
Stvoritelja prva glede dobru (13,15).

187 Aristotel, Figika, VII 247b17.

188 Ciceron; De officiis, 1, 103: Ut enim pueris non omnem ludendi licentiam damus, sed eam, quae
ab honestatis actionibus non sit aliena, sic in ipso loco aliquod probi ingenii lumen eluceat.




189 Platon, Fileb, 30e.

190 Likurg Lakedemonljanin, spartanski zakonodavac koji je 880. pr. Kr. uredio drzavni ustav i
odgoj u Sparti, propisivao je da djeca ljeti 1 zimi budu jednako odjeveni, bosi 1 gologlavi. Cijelo
njihovo odijelo sastojalo se od uske vunene kosulje (kiton), a tek u 12. godini dobijali su ogrtac.
(isp. Stigli¢, 14-15.).

191 Platon, Zakoni, IV, 716a-b.

192 Ovaj naputak s poducavanjem Zoroastrovim i Ormuzdovim magijama, nalazi se u A/kibijadn
1, 122a.

193 Prema pitagorejcima onaj koji poslije iskazivanja pocasti olimpskim bogovima i onima koji
stite drzavu iskazuju pocasti podzemnim bogovima, i to Zrtve u parnom broju, a visim bogovima u
neparnom broju. O tome: vid. Platon, Zakoni, 717a. Takoder 1: Seneca, Pisma Lucilijn, 94, 42.

194 2 Tim 2,14; Tit, 3, 9.

195 Sedam slobodnih znanosti/umijeca (septem artes liberales - gramatika, retorika, dijalektika, glazba,
geometrija, aritmetika i astronomija) bile su u antici slobodne zato $to su se njima bavili sinovi
dobrih gradana i plemica tj. slobodni gradani i pripremale su ih za slobodan Zivot. Isp. Platon,
Zakoni, 817e. 1zidor (Et. IV 2) izvodi liberalne od /Zber (knjiga). U srednjem vijeku matematske
viestine (artes) postale su guadruvinm, dok se tri prve od 9. stoljeca dalje smatraju frvium (troput).
Isp. R. Curtius, Evropska knjigevnost i latinsko srednjovjekovlje, Zagreb, 1971, str. 43.

196 Aristotel, Po/itika 1338a 37.
197 Platon, Drgava 532a - 533e.

198 Guceti¢ je nastojao usustaviti sve vrste znanja prema Aristotelu i Platonu. Prakti¢ne znanosti
(etika, politika i gospodatstvo) spadaju u Aristotelovoj sistematizaciji znanja medu prakticne
znanosti (za razliku od teoretskih i tvorbenih). O tome i u : Politika, 1.

199 Aristotel, Politifa, 1337b 22.

200 Savrsenost drzave prema P. shvacanju u Zakonima sastoji se u zakonima koje svaki gradanin
treba poznavati da bi ih se mogao pridrzavati. Takoder i u Profagori, osim glazbenog odgoja,
tjelovjezbe, Citanja i pisanja te knjizevnosti, u starijoj dobi uce se zakoni: Profagora, 326d.

201 Platon zastupa stajaliSte da se zakoni donose radi cjeline kreposti a ne samo nekog njenog
dijela; u tom pogledu spartanski zakoni su bili usmjereni prema bozanskim dobrima, tj. bozanskim
zakonima koji se odnose na cijelu krepost. Isp. Platon, Zakoni 630d-e—631a.

202 Platon, Zakoni, 716c.

203 Valerije Maksim, Facta et dicta memorabilia, V111, 7, 2.: “Prelazim na jedan stariji primjer.
Pitagora, zeledi postiéi savrsenu mudrost i odati se svim vilinama, uéi ée, jo§ sasvim mlad u sljededi
tijek zivota: on je otisao u Egipat, gdje je nakon $to je naucio jezik te zemlje, proucio knjige starih
sveéenika 1 skupio naputke nebrojenog niza stoljeéa. Od tuda je otisao u Perziju i prosao je
izobrazbu magova u egzaktnim znanostima, slusajuéi pazljivo ono §to su ga poucavali s
plemenitom gotljivoséu o kretanju zvijezda, o tijeku zvijezda, o vilinama, o vlasni$tvu, utjecajima
svih nebeskih tijela. Potom se vratio na Kretu i u Lakedemon ucedi zakone i obicaje i prisustvujuci
olimpijskim igrama. On je tu shvatio veli¢inu svojega znanja §to ga je podiglo na visi stupanj
obozavanja citave Grcke; i kako je upitan koje ime vjeruje da je zasluzio, on je odgovorio da to ne
bijase ono mudraca (naslov koji ve¢ bjehu uzeli sedam poznatih osoba), nego ono filozofa



(jubitelja mudrosti). On je takoder otiSao u onaj dio Italije koji bijase tada nazvan Velikom
Grckom 1 on je u velikom broju moénih gradova uzivao plod svojega ucenja. Metapont je
promatrao, pogledom punim dubokog S$tovanja, plamen njegove lomace; nadgrobni spomenik
Protagorin dao je vise slave i ugleda ovom gradu nego grobovi njegovih vlastitth gradana.” O
Pitagori kao prvom filozofu govori i Plutarh, De placitis philosophorum (Scripta moralia), 1, 14.: Ab alio
rursum initio Pythagoras Mnesarchi filius, samius, in qui primus philosophiam hoc nomine
appellavit.

204 Kleant (3002-220 pr. Kr.), bio je na celu stoicke $kole od 263. god. Od njegovih djela sacuvale
su se himne Zeusu. Diogen Laertije (V1I, 9, 168) navodi da je Kleant radio kao vrtlar zalijevajuéi
povrée.

205 Katon Uticki imao je toliku strast za znanjem da je citao grcke knjige za vrijeme zasjedanja
senata. (Val. Maksim, Facta et dicta, V111, 7, 2). O tome takoder i Plutarh, Katon M., 19.

206 Primjer Katona Cenzora navodi Val. Maksim, Facta et dicta memorabilia, V111, 7,1,10.: “Idem
graecis litteris erudiri concupavit.”

207 Kvintilijan, Institutio Oratoria, X11, 11,20. Marcus Fabius Quintilianus (oko 35. do oko 100.
god.). Ucitelj govornistva, poznat kao teoreticar retorike (sacuvano je djelo Institutio oratoria v 12
knjiga). Pod njegovim imenom sacuvale su se dvije zbirke deklamacija: veéa i manja, ali je
Kvintilijanovo autorstvo vtlo tesko dokazati. U Obragovanjn govornika sintetizirana je sva dotadasnja
grcka 1 rimska tradicija govorni$tva a izrazena su i bogata autorova pedagoska iskustva.

208 Mit o Orfeju poznat je iz Pindara (Pitijske ode IV, 176), Eshila (Agamennon 1629-30) 1 drugih.
Apolon je Orfeju poklonio liru a muze su ga naucile svirati, pa je svojom svitkom ocaravao ne
samo divlje zvijeri nego se i drveée i stijenje pokretalo na zvuke njegove lire. Ovaj mit je bio
narocito popularan u renesansi, poglavito u pjesnistvu 1 knjizevnosti uopce (Poliziano, nasi Drzié,
Vetranovi¢ i dr.)

209 Pitagora o razbludnom mladi¢u:
210 Terpandar s Lezba, pjevac i pjesnik, zivio u 7. ili 8. stoljecu, otac grcke glazbe, povecao je
broj zica kitare (citre) s cetiri na sedam. O Terpandru i Timoteju isp. Plutarh, Antiqua instituta

Laconica, XVII, 258c.

211 Valerije Maksim, Factorum et dictorum memorabilinm, V111, 7. Takoder i B. Castiglione, I/ /ibro del
Cortegiano, 1, 47.

212 Likurg Lakedemonljanin odredio je da i djevojcice vjezbaju kako bi postale ¢vrste. Isp. Plutarh,
Usporedni Zivotopisi, Likurg, 11, 14.

213 O Likurgovim zakonima govori Plutarh, De educatione puerorum libellus (Peri paidon agoges), 1
Antiqua instituta Laconica.

214 Post 34, 1-5.

215 Sveti Ambrozije, Ev. po Luki: Lk 1, 30.

216 Sancti Eusebii Hieronymi Epistulae. Epistula ad Demetriadem, CXXX, 19, 7.

217 Prispodoba o kormilaru i brodu bila je Gucetiéu kao i Platonu vilo draga i nerijetko ju je
koristio. Slikovitost usporedbe drzave i broda bila, odnosno upravljanja drzavom i ladom, posluzili

su im da pokazu nuznost subordinacije i poretka u vladanju i upravljanju, te da naglase
dinamic¢nost, promjenljivost, a ne staticnost drzavnog ustrojstva. Platon, Drfava, 488a-d, Driavnik



296e -297 b, 302b i drugdje.

218 Guceti¢ se oslanja na Aristotelova razmatranja o prirodi ropstva: o prirodnom (onom koji je po
naravi rob) i zakonitom robu; ova podjela na gospodara i roba proizlazi iz podjele covjeka na tijelo
ina dusu. V. Aristotel, Politika, 1253b, Guceti¢, Dello Stato, p. 34-35. Dubrovcani su donijeli propis
o zabrani sudjelovanja u prodaji robova godine 1416. (Liber croceus, c. 258). Postojala je trznica
ljudima u Drijevima gdje su se prodavali robovi od zarobljenih podanika bosanskih kraljeva.
Odredba dopusta da Dubrovcani za svoje potrebe kupuju robove bez ikakvih ogranicenja i kazne.
Odredba nije zabranjivala trgovinu ljudima nego sudjelovanje Dubrovcana u toj razgranatoj
trgovini. ZJR, Nasilje zakona, 2003: 32.

,,U Dubrovniku je sve do 1416. postojalo ropstvo, a s robovima i ropkinjama se trgovalo.
Dubrov¢ani i tudini nastanjeni u Dubrovniku odlazili su izvan Opéine, osobito u Drijeva na
Neretvi, i kupovali roblje. Robove su slobodno uvozili u Dubrovnik, prodavali ih u gradu ili
izvozili. Zbog neisplacena duga mogao je u Dubrovniku i slobodan ¢ovjek biti prodan u ropstvo.
Robove i ropkinje kupovali su Dubrovcani i za svoje potrebe, da im sluze kao kuéna posluga, kao
radnici u poljoprivredi a kadikad i kao mornari. Ipak roblje u odnosu prema ostalom stanovnistvu
bijase malobrojno, a osobito ga od pocetka XIV. st.biva sve manje. O raznim prigodama, osobito u
oporukama, robovlasnici su oslobadali robove i ropkinje, 1 to se smatralo bogougodnim djelom.
Ipak bi ponekad i tako oslobodeni ostao vezan duznos$éu prema bivsem gospodaru, a te duznosti
pojasnjava XLVIL. poglavlje starog Statuta iz 1272. Tako je oslobodeni poljoprivredni nadnicar
bio duzan da uz iste uvjete u prvom redu dode na nadnicu svojem bivSem vlasniku. Zbog
neispunjavanja ovakvih obveza mogao je vlasnik oslobodenog isibati, a u nekim ga prilikama
ponovno uciniti robom. Povremenih pojava ropstva bijase i nakon 1416.%

V. Foreti¢, Povijest Dubrovnika do 1808., Prvi dio. Od osnutka do 1526., Zagreb, 1980: Nakladni
zavod Matice hrvatske: 122.

Ropstvo je bilo vtlo razvijeno na Mediteranu. ,,Godine 1549. toskanski veliki vojvoda, a on nije
jedini, salje jednog agenta u Senj da kupi turske robove ili morlake.“ Fernand Braudel, Sredozemlje i
sredozemni svijet u doba Filipa 11, zagreb, Antibarbarus 1998, I1. 107.

219 121 1, 1-22.

220 U Dubrovniku je ropstvo zakonom bilo ukinuto 1417. godine iako su se Dubrovéani i ranije
deklarirali kao protivnici trgovanja robljem (Odgovor Dubrovéana na tuzbu bosanskog kralja
Stjepana Ostoje 1400.: “nitko nesme kupovat nit prodavat celjad, jer nismo hotni da nitkor trzi
ljudscemi mesi”, prema M. Puci¢u u V. Mazuranié, Prinosi 3a brvatski pravio povjesni rjeinik, 2, stt.
1250-1251), a i u ostalim primorskim gradovima gradskim statutima u to vrijeme bilo je
zabranjeno prodavati roblje jer je crkva zabranjivala ropstvo (u praksi je dakako bilo iznimki,
osobito prema krivovjercima, hereticima, patarenima i dr.).

221 Aristotel, O gospodarstvn, 1, 1344b.

222 V. Patrizi, De regno et regis institutione, 11.

223 F. Patrizi, De regno et regis institutione, IV, 2.

224 Platon, Zakoni, V1, 777d.

225 Ef 6, 7-8.

226  Ova Salomonova izreka nalazi se u Knjizi Sirabovoy (Sir 33, 31-32): Imas$ li roba, neka ti bude
kao ti sam, jer si ga krvlju stekao! Ima$ li roba, postupaj s njim kao s bratom, jer ti je potreban kao

ti sam sebi! (Biblija, izd. Krs¢anske sadasnjosti).
Ecc. 33, 31 St est tibi servus unicus, sit tibi quasi anima tua,



quoniam sicut te indigebis illo.
Si est tibi servus unicus, quasi fratrem sic eum tracta,
ne in sanguinem animae tuae irascaris.

227 Platon, Zakoni V1, 777a, d.
228 Sir 33, 25-29.

229 Radi se 0 47. a ne o 48. Sencekinu pismu Luciliju. U ovom pismu on navodi primjere Hekube,
majke kralja Darija, Platona i Diogena (Epistolac ad Lucillium, 47, 12).

230 Bajazid I (1307.-1512.), sin Murata 1., turski sultan od 1389., poznat pod imenom I/derim
(Munja), osniva¢ velikog carstva. Do 1394. osvojio je makedonsku, tesalsku i bugarsku oblast, a
1396. porazio hrvatsko-ugarskog kralja Zigmunda kod Nikopolja. Dogadaj o kojem govori G. zbio
se 1402. godine pored Ankare, kada se turski car sukobio s tatarskim vodom Timurom i u toj
bitci izgubio i postao zarobljenik. U ropstvu je i umro godinu dana kasnije u tatarskom logoru
pored Antiohije.

231 Post 37, 1-36.

232Tob 1, 1-22.

233 Est 2, 8-10.

234 2 Kr 17, 2-6.

2352 Kr 25,1-7.

236 Ciceron, De officiis, 11, 19, 8.

237 Tob 4, 4.

238 Na navedenom mjestu kod sv. Luke (gl. 19) nema ovog citata. Isp. Pnz 24,14-15: Nemoj
zakidati jadnoga i bijednoga najamnika, bio on tvoj sunarodnjak ili dosljak iz kojega grada u tvojoj
zemlji. Svaki dan daji mu zaradu prije nego sunce zade, jer je siromah i za njom uzdise.(Biblija,
Krsc¢anska sadasnjost).

239 Baldessar Castiglione (1478-1529), bio je dvoranin u politickim i diplomatskim poslovima.
Plod njegova iskustva je djelo Dworanin (1528.), traktat o idealnom dvoraninu u dijaloskoj formi u
cetiri knjige. Razgovor u rafiniranoj sredini urbinskog dvora vode birani plemiéi, medu kojima je i
Pietro Bembo. Preveden je na vise jezika a samo u 106. stolje¢u dozivio je u Italiji cetrdesetak
izdanja. U posiljci knjiga jednom dubrovackom knjizaru iz 1549. koju navodi Jirecek u “Beitrige
zur ragusanischen Literaturgeschichte” (Archiv fiir slavische Philologie, XX1/1879., str. 514) bilo je Sest
primjeraka ovog djela.

240 Isp. Seneka, De beneficiis, 111, 17-18.

241 Plutath, Seripta moralia, De discernendo adulatore ab amico, 1X, 32. (Pos an tis diakrineie ton kolaka toi
filoi, Kako se laskavac moze razluciti od prijatelja).

242 O laskavcima Seneka govori u pismima Luciliju (77, 5, 6 1 123, 9, 3), te u Naturales Qnaestiones
(4a, 1,13, 2).

243 Onome plemicu u Rimu za kojeg znate:




244 Aristotel, Politika, 1261a5-30. Guceti¢ misli da se radilo o Sokratovoj koncepciji zajednistva
djece, Zena i imovine i da je to bilo u suprotnosti s Platonovim shvacanjem drzave ¢ija je bit u
mnostvu a ne u jednome.

245 Zajednicu Zena, djece, imutka drzi Platon najboljim temeljem valjana drzavnog uredenja, ali
smatra da to mogu ostvariti samo bogovi ili sinovi bogova. Ljudi mogu posti¢i uredenje koje ée biti
sto sli¢nije takvom uredenju. Platon, Zakoni 739d-e. U Drgavi Platon govorti o zajednistvu djece 1
zena 449¢, 457d, 460a-461e, 464a, 466cd.

246 Platon, Zakoni, V 740a.

247 Razgovor s Ranjinom o Politici: Dello Stato delle Republiche, p. 74-75. GucetiCeva osnovna teza
jest da se kod Platona radi o duhovnom zajedni$tvu a ne o stvarnom, tvarnom jedinstvu svih
dobara.

248 Diogen je odgovorio:

249 Seneka, Epistoles morales ad Lucilinm, 108, 9, 2: In nullum avarus bonum est, in re pessimus.
250 Ciceron, De legibus, 1, 51, 9.

251 Zahej, carinik iz Jerihona, koji je podijelio pola svoga imutka siromasnima (Lk 19, 1-10).
252 Post 3, Post 9, 1-4):

253 Post 26,12.

254 Iv 21, 1-4.

255 Valerije Maksim pripovijeda o Maniju Curiusu Dentatu (Facta et dicta, IV, 3, 5), kao primjeru
skromnosti i pravi¢nosti: on je, naime, nakon vojnih pobjeda trebao dobiti odlukom senata pedeset
jutara zemlje a ostali gradani po pet. On to nije htio prihvatiti smatrajuéi da bi gradanin bio
nedostojan drzave ukoliko ne bi bio zadovoljan da ima isti dio kao i drugi.

256 Lucije Kvinktius Cincinat (V. st. pr. Kr.), rimski diktator, bio je istovremeno simbolom seljaka,
vojnika i drzavnika. Poznat je po jednostavnosti zivota vojnika i politi¢ara te po svojem plugu s
kojim se pojavio kad se imenovao diktatorom za vrijeme rata protiv Volscana. Nakon pobjede
vratio se svojem plugu odbijajuéi casti kojima je bio docekan. O Kvinktiusovim imanju i
poljoprivredi govori i V. Maksim (Facta et dicta, IV, 4, 7).

257 Publius Cornelius Scipio Africanus. Postojala su dvojica Scipiona, Stariji i Mladi. Ne znamo na
kojeg je Guceti¢ mislio.

258 Katon Cenzorius, Marko Katon, poljodjelstvom se bavio jos od mladosti. Osim $tednje ona
mu je bila jedini izvor prihoda. De agri rustica je jedino njegovo sacuvano djelo (Plutath, Usporedni
Zivotopisi, Katon, 25).

259 Gaj Aurelije Valerije Dioklecijan (245.-313.), rimski car iz Dalmacije. S Maksimijanom,
Galerijem i1 Konstancijem vladao kao tetrarh. Proveo politicke reforme, odijelio upravau vlast od
vojnicke, uveo placeno ¢inovnistvo. Pokusao provesti gospodarske reforme, ali nije uspio. Poznat
je Dioklecijanov edikt o zabrani podizanja cijena robi (maksimalni cjenik). Godine 305. odrekao se
prijestolja i preselio se u svoju palacu pored Solina od koje je nastao Split i bavio se vrtlarstvom.

260 Ksenofont, O gospodarstvu, IV, 25. Rije¢ u ovom dijalogu ima Lisandar. O Lisandru v. Plutarh,



Usporedni Fivotopisi.

261 Psalam 128 (127), 2.: Plod ruku tvojih ti ¢e$ uzivati, blago tebi dobro ¢e ti biti.

262 Aristotel, Politika, 1259a 5-20.

263 Aristotel, Politika, 1259a 24-30.

264 Greskom u tekstu stoji guinta (peti) umjesto sesta (Sesti).

2065 Aristotel, Politika, 1258b 2. 1 Platon je osudivao lihvarenje i dobitak od kamata (Zakoni, 742c).

266 Marko Porcije Katon Cenzor, De agricultura, 1, 1.4.: Maiores nostri habueirunt et ita in legibus
posiuerunt: furent dupli condemnari, feneratorum quadrupli..

267 Ciceron, De officiis, 11, 25, 89.

268 Nicejski sabor, odrzan 325. godine zabranio je svecenstvu, pod prijetnjom otpustanja iz sluzbe,
ubiranje kamata od pozajmljenih novaca i dobara.

209 Pnz 23, 20-21. Gucetic je krivo naveo 24. glavu.
270 Lk 6, 34.

271 Papa Klement V. (1305.-1314.), na beckom koncilu, drzanom 1311./12. godine, proglasio je
nistavnim sve municipalne statute koji su dopustali dobit iz kamata, zaprijetivsi ekskomunikacijom
svim poglavarstvima i sucima koji bi htjeli obraniti takve statute. Stovise, on je podigao na razinu
opceg pravila kanonsko pravo koje drzi da je po vjerskim odredbama ubiranje kamata grijeh,
uredujudi da se onaj koji bi se tvrdokorno drzao suprotnog misljenja proglasi heretikom. Ova
uredba bila je samo nastavak politike ranijih papa (poglavito Aleksandra III. i Grgura X.) da na
temelju pogresnog tumacenja biblijskih tekstova prosire svoju duhovnu vlast nad trgovinskim
poslovima koji su bili u nadleznosti svjetovnih vlasti. Isus, naime nigdje nije zabranio posudivanje
novca uz kamate (usp. npr. Mat 25, 14-30), a zabrana svecenstvu da daje novce uz kamate
(Nicejski koncil), nije proizlazila iz suprotnosti s Biblijom nego zato $to nije odgovarala crkvenom
ustrojstvu.

272 Krivo u izvorniku teksta stoji sesta (Sesti) umjesto settima (sedmi).

273 Mjenjacki nacin (campsoria) je slozenija trgovacka operacija u koju se na ovom mjestu Guceti¢
nije upustao. Vise je o tome govorio u Dello Stato (p. 40. 1 d.). Opsirno o ovoj temi pise i B.
Cotrugli, Della mercatura et del mercante perfetto (p. 32-36.). Isp. B. Kotruljevié, O trgovini i savrsenn trgoven,
Dubrovnik, 1989., str. 170.-186.)

274 Kardinal Gaetano (Caietanus), dominikanac, pravim imenom Tommaso De Vio (Gaeta, 1468.-
Rim, 1533.). Pored ostaloga bio je generalni vikar i general dominikanskoga reda, pisao je
komentare Tominoj Summi i sudjelovao u Zivoj znanstvenoj aktivnosti u vrijeme pape Julija II. 1
Lava X. Kao papin legat boravio je u Ugarskoj, Njemackoj i Poljskoj (1523/24.) kako bi
organizirao otpor protiv Turaka. Njegova Siroka znanstvena produkcija podijeljena je u tri
podrugja: filozofska djela, teoloska i egzegetska. Osim djela iz ovog podrucja De Pio je pisao i o
gospodarskim pitanjima, a najpoznatija su mu djela: De cambiis (Milano, 1499.), De monte pietatis
(Pavia, 1498.), 1 De usura (Milano, 1500.). O lihvi Guceti¢ raspravlja i u Dello Stato, p. 47-51.

275 Sveti Toma, §. Th., 1I-1I, p. 78 (1-4). U ovom pitanju Toma Akvinski raspravlja o grijehu

kamata.




276 Crisostom Giavelli (Chrisostomo Javelli), uceni je dominikanac iz XVI. st. (umro je 1540.). Od
njega su ostala sacuvana neka djela: Politika, Filozofija 1 Krséansko gospodarstve; neki komentari o
Pomponaziju i druga djela tiskana u Lyonu 1567. i 1574. Posebno su veliku popularnost dozivjeli
komentari o Pomponazijevu djelu, pa inkvizicija nije dala da se ona tiskaju bez Giavellijevih
komentara. Guceti¢ misli na njegovo djelo Krséansko gospodarstvo.

277 Giovanni di Medina (Juan de Medina), $panjolski teolog i pisac (Medina de Pomar,
1490-Alcala, 1546.). Studirao je teologiju i pravo na Colegio Mayor de San Ildefonso de Alcala. Na
ovom sveucilistu, osnovanom 1508. a kasnije preseljenom u Madrid, drzao je katedru teologije od
1526. do svoje smrti. Napisao je vise djela: Codex de paenitentia (1545.), De oratione (Alcala, 1544.) i
dr. Guceti¢ misli na njegovo djelo De rerum dominio atque earnm restitutione et de aliguibus contractibus. De
usura. De cambiis. De censibus. (Alcala, 1546.), koje je dozivjelo vise izdanja.

278 Dijalog kojeg je Guceti¢ vodio o ustrojstvu drzava s vitezom Ranjinom, njegovo najopseznije 1

najvaznije djelo, objavljen je dvije godine kasnije (1591.) pod naslovom Dello Stato delle Republiche u
Mletcima, kod Alda.

(M. Sigak)




